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سياسة النشر في مجلَّة تراث الِحلَّة

سة، وتستقبل  مة، تصدر عن العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ مجلَّة )تراث الِحلَّة( مجلة فصليَّة تراثيَّة محكَّ

 البح��وث والدراس��ات للمؤلِّفي�ن م��ن داخ��ل الع��راق وخارج��ه، والتي تكون ضم��ن محاور 

الآتية:

11 ما يتعلَّق بالِحلَّة، فهو يبدأ من تمصير الِحلَّة على يد صدقة بن منصور )ت 501هـ(؛ إذ .

ى التراث عندنا إلى ما قبل خمسين  ها عام 495هـ، الموافق 1101م، وينتهي مُسمَّ  مصَّر
عام- استمرارًا.

22 م للنشر ملتزمً��ا بمنهجيَّة البح��ث والنشر العلم��يّ وأخلاقيَّاته . يك��ون البحث المق��دَّ

وخطواته المتعارَف عليها عالميًا.

33 م للنشر في مجلَّة . أن لا يك��ون البح��ث منش��ورًا، أو حاصًال على قب��ول للنشر، أو قُ��دِّ

د خاص بذلك. أخرى، ويقوم الباحث بتوقيع تعهُّ

44 لا تق��وم المجلَّة بنشر البح��وث المترجمة إَّال بتقديم ما يُثب��ت موافقة الباحث الأصلّي، .

وجهة النشر، على ترجمة البحث ونشره.

55 ل الباحث المسؤوليَّة الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبِّر البحوث . يتحمَّ

عن آراء مؤلِّفيها، ولا تعبِّر بالضرورة عن رأي المجلَّة.

66 ��ة . المجلَّ ��ة  بهويَّ تتعل��ق  فنيَّ��ة  لاعتب��ارات  ��ة  المجلَّ في  البح��وث  ترتي��ب   يخض��ع 
ومحاورها.

77 ام، من تاريخ التسليم.. ةٍ لا تتجاوز عشرة أيَّ يبلَّغ الباحثُ بتسلُّم بحثه في مدَّ



88 ة لا تتجاوز . ��غ الباحث بالموافقة أو ع��دم الموافقة على نشر بحثه في المجلَّة خلال مدَّ يبلَّ

ة البحثَ. الشهرين، اعتبارًا من تاريخ تسلُّم المجلَّ

99 لا تُعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى مؤلِّفيها..

يلتزم الباح��ث بإجراء التعديلات اللازمة على بحثه، ووف��ق تقارير هيأة التحرير أو 1010

المقيِّمين، وإعادته إلى المجلَّة في غضون أسبوع من تاريخ تسلُّمه التعديلات.

مة للنشر تخضع لعملية التقييم العلميّ من ذوي الاختصاص.1111 جميع البحوث المقدَّ

مة للنشر إلى فحص الاستلال الإلكترونّي.1212 تخضع جميع البحوث المقدَّ

تُنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقيّ والإلكترونّي للبحوث إلى المجلَّة، ووفق 1313

ة جهة أخرى إع��ادة نشر البحث أو  د يقوم المؤلِّ��ف بتوقيعه، ولا يحقُّ لأيَّ صيغ��ة تعهُّ

ترجمته وإعادة نشره إَّال بموافقة خطيَّة من المؤلِّف ورئيس هيأة تحرير المجلة.

لا يجوز للباحث س��حب بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ويجوز س��حب البحث 1414

قبل صدور قرار قبول النشر، وبموافقة السيِّد رئيس هيأة التحرير حصًرا.

ت مجانيَّة مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه.1515 يُمنح المؤلِّف ثلاثة مستَّال

مة 1616 يج��بُ على الباحث الإفصاح عن الدعم المالّي أو أي من أنواع الدعم الأخرى المقدَّ

له عند إجراء البحث.

يجبُ على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه وجود خطأ كبير في البحث، أو 1717

ة بالمعلومات، وأن يساهم في تصحيح الخطأ. عدم دقَّ



دليل المؤلِّفين

11 ��ة البحوث والدراس��ات التي تك��ون ضمن محاورها المبيَّنة في سياس��ة . تس��تقبل المجلَّ

النشر.

22 ، ولم يس��بق نرش�ه في مجلَّة أو أي وس��يلة نشر . م للنشر أصيًال أن يك��ون البح��ث المقدَّ

أخرى.

33 ن النشر والتوزيع الورقيّ والإلكترونّي . ةً للمجلَّة، تتضمَّ يعطي الباحث حقوقًا حصريَّ

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

44 م للنشر على عشرين صفحة.. لا تزيد عدد صفحات البحث المقدَّ

55 ..)turathhi@gmail.com( :تُرسل البحوث إلى المجلَّة عبر بريدها الإلكتروني

66 وبحج��م .  )LaTeX( أو   )Word(ال��ـ ببرنام��ج  للنرش�  المرس��ل  البح��ث  يُطب��ع 

 صفح��ة )A4(، وبهيئ��ة عمودَي��ن منفصلَي�ن، ويكت��ب مت��ن البح��ث بن��وع خ��ط 

)Times New Roman( وبحجم 14.

77 ة، وفي صفحة مستقلَّة، وأن لا يتجاوز )300( . ص للبحث باللغة الإنكليزيَّ م ملخَّ يقدَّ

كلمة.

88 أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:.

• عنوان البحث.	

• اسم الباحث/الباحثين، وجهات الانتساب.	

• البريد الإلكترونّي للمؤلِّف/المؤلِّفين.	

• الملَّخص.	



• الكلمات الدلاليَّة.	

99 خ��ط . وبن��وع  الصفح��ة  وس��ط  في  متمرك��زًا  البح��ث  عن��وان   يكت��ب 
.Bold 16 وحجم )Times New Roman(

يكتب اسم الباحث/الباحثين متمركزًا في وسط الصفحة وتحت العنوان وبنوع خط 1010

.Bold 12 وحجم )Times New Roman(

تكتب جهات الانتس��اب للباحثين بنوع خ��ط )Times New Roman( وحجم 1111

.Bold 10

1212Italic/ 12 وحجم )Times New Roman( يكتب ملخص البحث بنوع خط

.Bold

بن��وع خ��ط 1313 الت��ي لايتج��اوز عدده��ا خم��س كلام�ت   تكت��ب الكلام�ت الدلالي��ة 

.ustify/Italic 11 وبحجم )Times New Roman(

جهات الانتس��اب تثبت عىل� النحو الآتي: )القس��م، والكليَّة، والجامع��ة، والمدينة، 1414

والبلد(، وبدون مختصرات.

ص البحث، تجنُّب المختصرات والاستشهادات.1515 عند كتابة ملخَّ

عدم ذكر اسم الباحث/الباحثين في متن البحث على الإطلاق.1616

 تراع��ى الأص��ول العلميَّ��ة المتع��ارَف عليه��ا في كتاب��ة الهوام��ش للتوثيق والاش��ارة 1717
م��ة ترقيًام  بذك��ر اس��م المصدر، ورق��م الجزء والصفح��ة، م��ع ضرورة أن تكون مرقَّ

. متسلسًال

يلت��زم الباحث بالرش�وط الفنيَّة المتَّبعة في كتاب��ة البحوث العلميَّة م��ن حيث ترتيب 1818

البح��ث بفق��ره وهوامش��ه ومص��ادره، ويج��ب مراع��اة وض��ع ص��ور المخطوطات 

لـ)النصوص المحقَّقة( في مكانها المناسب في متن البحث.

صيغ��ة 1919 وحس��ب  البح��ث  نهاي��ة  في  والمراج��ع  المص��ادر  قائم��ة   تثبي��ت 



.Harvard Reference Style

جميع الدراس��ات التي استُش��هدَ فيه��ا في متن البحث أو الج��داول أو الصور يجب أن 2020

تثبَّت بشكلٍ دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

م للنرش� قد ت��مَّ في ظلِّ 2121 يلت��زم الباحث/الباحث��ون بي��انَ فيام� إذا كان البح��ث المق��دَّ

ا تضارب في  ة علاقات ش��خصيَّة أو مهنيَّة أو ماليَّة يمكن تفسري�ها على أَّهن وج��ود أيَّ
 

المصالح.





دليل المقوِّم العلميّ

م العلميّ للبحوث المرسلة للنشر، هي أن يقرأ البحث الذي يقع  ة الرئيس��ة للمقوِّ إنَّ المهمَّ

ص��ه العلميّ بعناية فائق��ة، وتقييمه وفق رؤى ومنظور علم��يّ أكاديميّ، لا يخضع  ضم��ن تخصُّ

��ة آراء ش��خصيَّة، ومن ثمَّ يق��وم بتثبيت ملاحظات��ه البنَّاءة والصادقة حول البحث المرس��ل   لأيَّ
إليه.

د فيما إذا كان البحث المرسَ��ل إليه يقع  م التأكُّ قب��ل الب��دء بعملية التقويم، يُرجى م��ن المقوِّ

صه العلميّ، فه��ل يمتلك المقيِّم  ص��ه العلميّ أم لا، ف��إن كان البحث ضم��ن تخصُّ ضم��ن تخصُّ

ام. الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم، إذ إنَّ عملية التقييم يجب أن لا تتجاوز عشرة أيَّ

دة، يُرجى إجراء عملية  ة المحدَّ م على إجراء عملية التقويم، وإتمامها في المدَّ بعد موافقة المقوِّ

دات الآتية: التقييم وفق المحدِّ

11 هل البحث أصيلٌ ومهمٌّ لدرجة يجب نشره في المجلَّة..

22 ة للمجلَّة، وضوابط النشر فيها.. فيما إذا كان البحث يتَّفق مع السياسة العامَّ

33 هل فكرة البحث متناوَلة في دراسات سابقة؟ إذا كانت نعم، يُرجى الإشارة إلى تلك .

الدراسات.

44 مدى تعبير عنوان البحث عن البحث نفسه ومحتواه..

55 ص البحث يصف وصفًا واضحًا مضمون البحث وفكرته.. بيان فيما إذا كان ملخَّ

66 مة في البحث ما يري��د الباحث الوصول إلي��ه، وتوضيحه توضيحًا . ه��ل تص��ف المقدِّ

ح فيها الباحث المشكلة التي قام بدراستها؟. دقيقًا، وهل وضَّ

77 ل إليها في بحثه مناقشةً علميَّةً مُقنعةً.. مناقشة الباحث للنتائج التي توصَّ



88 ال�ع الباح��ث عىل� أي جان��ب . ��ا، وع��دم اطِّ يًّ  يج��ب أن تج��رى عملي��ة التقوي��م سرِّ
فيها.

99 مٍ آخر، فيجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.. م مناقشة البحث مع مقوِّ إذا أراد المقوِّ

م والباحث فيما يتعلَّق 1010 يجب أن لا تكون هنالك مخاطبات ومناقشات مباشرة بين المقوِّ

م إلى المؤلِّف من خلال مدير  ببحثه المرس��ل للنشر، ويجب أن تُرس��ل ملاحظات المقوِّ

التحرير في المجلَّة.

م بيان تلك 1111 م أنَّ البحث مس��تلٌّ من دراس��ات س��ابقة، وجبَ على المق��وِّ إذا رأى المقوِّ

الدراسات لرئيس التحرير في المجلة.

م العلميَّة وتوصياته س��يُعتَمد عليها اعتمادًا رئيسً��ا في قرار قبول 1212 إنَّ ملاحظ��ات المقوِّ

م الإش��ارة بش��كلٍ دقيقٍ إلى الفقرات التي  البحث للنشر من عدمه، ويُرجى من المقوِّ

تحت��اج إلى تعديل بس��يط يمك��ن أن تقوم به هي��أة التحرير، وإلى تل��ك التي تحتاج إلى 

تعديل جوهريّ يجب أن يقوم بها الباحث نفسه.



 نموذج تعهُّد الملكيَّة الفكريَّة ونقل حقوق الطبع والتوزيع في 
مجلَّة تراث الِحلَّة

أنا/نحن الموقع/الموقِّعين أدناه، نقرُّ بأنَّ البحث الموسوم:

��ة، ه��و نت��اج جهدي/جهدن��ا الخال��ص، وجمي��ع الآراء  ��ة ت��راث الِحلَّ م للنرش� في مجلَّ المق��دَّ

ة إنجازه، باس��تثناء  نه��ا البح��ث ه��ي نت��اج عملي/عملن��ا في م��دَّ  والاس��تنتاجات الت��ي تضمَّ
ما تمَّت الإش��ارة إليه في مت��ن البحث، حيث إنَّ دراس��ات الآخرين وأفكاره��م وآرائهم، التي 

ة ضمن قائمة   اس��تُخدمت في هذا البحث، قد تمَّت الإشارة إليها في متن البحث، ووضِعت بدقَّ

المصادر.

��د بالفهم والتطبيق الكامل لقواعد البحث والنشر العلميّ المعتمدة في مجلَّة تراث  د/نتعهَّ وأتعهَّ

��ة، وأنَّ العم��ل ال��ذي أدَّى إلى إنتاج ه��ذا البحث قد ت��مَّ وفق أخلاقيَّ��ات البحث العلميّ  الِحلَّ

د/نتعهد ب��أنَّ هذا البحث لم يس��بق أن نُِرش  المعروف��ة عالميًا، فضًا�لً� عن ذل��ك، فأنا/نحن أتعهَّ

ة الكاملة  ة وس��يلة نشر أخ��رى، وأمتلك/نمتلك الحق��وق الحصريَّ م للنرش� في مجلَّة أو أيَّ أو قُ��دِّ

لنرش� البح��ث لغاية تاري��خ توقيع هذا العق��د، وبذل��ك أوافق/نوافق على نق��ل حقوق النشر 

له هذه  ة ت��راث الِحلَّة، أو مَ��ن تخوِّ  والطب��ع والتوزي��ع الورق��يّ والإلكترونّي له��ذا البحث إلى مجلَّ
المجلَّة.
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�ص البحث ملخَّ

ل بلا شكٍّ ولا ريب، وأنَّه صاحب نظر  مة فقيه من الطراز الأوَّ الكلُّ يعرف أنَّ العَّال
عة، فمنها الاس��تدلالّي بين علماء الشيعة، كالمختلف، ومنها  في الفقه، وكتبه الفقهيَّة متنوِّ
الاستدلالّي بين علماء الشيعة وغيرهم من باقي المذاهب الإسلاميَّة، كالمنتهى، والتذكرة، 
��عه وتضلُّعه في الفقه، لكن  د، كالإرش��اد، والقواعد، وبرغم توسُّ ومنه��ا الفتوائيّ المجرَّ
ف�ني، والبحث الذي بين يدَي  ح في بعض المس��ائل أنَّني هنا من المتوقِّ م��ع ذلك تراه يصرِّ
مة صراحةً بقوله:  الق��ارئ الكريم يعرض بعض م��وارد الفتوى التي توقَّف فيه��ا العَّال
ن��ي هنا من المتوقِّفين، وفي ض��وء قراءة هذا المقال يفهم القارئ الكريم عمق وتس��لُّط  إنِّ
تهم، وي��رى أيضًا التَّقوى الحاكمة ع�لى إبداء النظر في  م��ة على أق��وال الفقهاء وأدلَّ العَّال

الأحكام الشرعيَّة.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
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Abstract

Everyone knows that the Allamah (Grand Scholar) is, 

undoubtedly, a jurist (Faqih) of the first order, and that 

he possesses deep insight into jurisprudence (Fiqh). His 

jurisprudential works are diverse: some are demonstrative 

(Istidlali) for Shi’a scholars, such as Al-Mukhtalaf; others are 

demonstrative between Shi’a scholars and those of other 

Islamic schools of thought (Madhahib), such as Al-Muntaha and  

Al-Tadhkirah; and some are purely fatwa-based (Futwa’i), such 

as Al-Irshad and Al-Qawa’id.

Despite his vast knowledge and profound expertise in Fiqh, 

one still finds him explicitly stating in some issues, “Here, I am one 

of those who suspend judgment (Al-Mutawaqqifun).” The article 

presented to the esteemed reader showcases some instances 

of fatwas where the Allamah clearly suspended judgment by 

saying: “I am one of those who suspend judgment here.”

Through reading this article, the esteemed reader will 

comprehend the Allamah’s depth and mastery over the sayings 
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of the jurists and their proofs, and will also observe the piety 

(Taqwa) governing the articulation of opinions on religious 

rulings (Ahkam Shar’iyyah).
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مة مقدِّ

سل  لام على سيِّد الرُّ لاة والسَّ بسم الله الرحمن الرحیم، الحمدُ للهِ ربِّ العالمين، والصَّ
د، وعلى آله الطيِّبين الطَّاهرين. محمَّ

ة الشـرعيَّة، النقليَّة والعقليَّة، الوصول  ا بعد.. فإنَّ غاية الفقيه من اس��تعمال الأدلَّ أمَّ
ة، يصل إلى أنَّ هذا العمل  إلى الحكم الشـرعيّ التكليفيّ والوضعيّ، وبعد النظر في الأدلَّ
واج��بٌ أو حرامٌ أو مباحٌ أو مس��تحبٌّ أو مكروهٌ، ويص��ل أيضًا إلى أنَّ إجراء الصيغة في 
ق علاقة الملكيَّة، وفي  عقد البيع مع توفُّر الشـروط يوجِب النقل والانتقال، ويوجِب تحقُّ

عقد النكاح يوجِب الزوجيَّة، وغيرها.

، وفي كلِّ  هذه غاية الفقيه من استعمال الأدلة الشـرعيَّة، ولكن هل يصل لغايته دائًام
مسألة، أو لا؟.

الظاه��ر أنَّ القول بأنَّ الفقيه يصل في كلِّ مس��ألة من المس��ائل إلى فت��وى بعيدٌ غاية 
��ة، وإجمال بعضها، وغ�ري ذلك ممَّا ي��راه الفقيه في طريق  البع��د؛ وذل��ك لاختلاف الأدلَّ
د في الإفت��اء؛ لأنَّ كلَّ نوع من  اس��تنباط الأح��كام الش��ـرعيَّة، فترى بعض الفقهاء ي�تردَّ
، فيبقى الفقيه  د قد ينحلُّ عنده بعد ذلك، وقد لا ينحلُّ ه إلى جهة، وهذا التردُّ ��ة يجرُّ الأدلَّ

دًا إلى آخر عمره. متردِّ

د، وفيه  د عند الفقه��اء كثيرة، كقولهم بعد تحرير المس��ألة: فيه ت��ردُّ وعب��ارات ال�تردُّ
حًا لأح��د الاحتمالَين على  ن م��ن دون أن يذكر مرجِّ إش��كال، وفي��ه وجوه، وهنا احتماَال
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د فيق��ول: أنا لا يوجد عندي  ح بالتوقُّف والتردُّ غ�ريه، بل ترى أنَّ بعض الفقه��اء يصـرِّ
نظر، أو يقول: النظر غير مستقرٍّ عندي في هذه المسألة.

ل، وقد  ّ فقيه من الط��راز الأوَّ مة الحس��ن بن يوس��ف الِح�لِّ�ِّي والكلُّ يعرف أنَّ العَّال
ناق��ش أصحاب المدارس الفقهيَّة في كتابَـي منتهى المطل��ب، وتذكرة الفقهاء، كما أنَّه قد 
ناقش علماء الإماميَّة في كتاب مختلف الش��يعة، ولكن مع ذلك تراه يتهيَّب من الإفتاء في 
��ه من المتوقِّفين في هذه المس��ألة الفقهيَّة، مع  بع��ض الم��وارد، ولم يتهيَّب من التصـريح بأنَّ

العلم أنَّه كان محيطًا بجميع مدارك الأقوال.

ّ وس��يطرته على الأق��وال الفقهيَّة، وم��دارك كلِّ قولٍ  مة الِحِّيل فجَ��وَلان فك��ر العَّال
أو م��ا يحتم��ل المدركيَّة، جعله مس��لِّطًا في عملية اس��تنباط الحكم الش��ـرعيّ من مداركه 
ح بأنِّي في هذه المس��ألة من   الأصليَّ��ة، ومع ذلك تق��واه وورعه يمنعه من الفتوى، فيصـرِّ

المتوقِّفين.

وبتعب�رٍي آخ��ر: هو تابع للدليل، أين م��ا مال يميل، فإذا وجد دليًال على المس��ألة 
الش��ـرعيَّة، أفت��ى بها اس��تنادًا إلى ذلك الدلي��ل، وإن لم يجد دليًال معتبًرا، ت��راه يتوقَّف في 
حكم تلك المس��ألة، تاركًا القياس والاستحسان والمصالح المرسلة، وغيرها ممَّا يستعمله 
��ة، مع العلم أنَّ رأي المش��هور بين فقهائن��ا، أو رأي الأكثر منهم محتـرَم عنده، فتراه  العامَّ

يتوقَّف في بعض المسائل؛ لأجل فتوى الأصحاب.

وهو تابعٌ في فتواه للنصوص الصـريحة أو الظاهرة، كتابًا وس��نَّةً، بلا معارض، وإذا 
ب��اع النصوص، ويتوقَّف  ، يتوقَّف فيق��ول: والأوَلى في ذلك اتِّ خلت المس��ألة عن النصِّ

بقوله: لعدم ثبوت النقل هنا.

ع��ة، وما يٌس��تفَاد منها، فإنَّه  ة الش��ـرعيَّة المتنوِّ ره في الأدلَّ وهذا كلُّه ناش��ئٌ م��ن تبحُّ
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كان ي��رى أنّ ل��كلِّ قولٍ وجهً��ا، خصوصًا وأنَّ الملت��زم بذلك القول م��ن أعاظم فقهاء 
ة الإس�الميَّة، كالش��يخ المفيد، والسيِّد المرتضـى، والش��يخ الطوسّي، وابن إدريس،  الأمَّ
ّ الفقهيَّة يرى ذلك الأمر جليًّا، فتراه يذكر المس��ألة  مة الِحِّيل وغيرهم، والمتابع لكتب العَّال

واحتمالاتها ووجوهها

ب العلم  دين درسٌ لط�َّا�لَّ ف�ني أو المتردِّ وفي قول��ه: إنَّن��ي في هذه المس��ألة م��ن المتوقِّ
والفضيلة، بأنَّك مهما تكن، فإنَّك غير معصوم، وإن لم تصل إلى نظر في المس��ألة الفقهيَّة، 

. فاترك الأمر لغيرك، لعلَّه يصل إلى نظرٍ مستقرٍّ

ّ فيها،  مة الِحِّيل صته لذِكر بعض الموارد الفقهيَّة التي توقَّف العَّال وه��ذا البحث خصَّ
د فيها، وإن كان قد اس��تقرب نظرًا  ح بأنَّه متوقِّف أو متردِّ  ولم يُب��دِ نظره الفقهيّ، بل صرَّ

ما قبل أو بعد التصـريح بالتوقُّف.
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المورد الأول: في اجتماع الأغ�سال
زي عن غسل الجنابة، مع  المرأة الحائض إذا اغتسلت، ونوت غسل الحيض، هل ُجي

زي عن غسل الحيض؟. العلم أنَّ أداء غسل الجنابة ُجي

��ف في إصدار الفت��وى هنا، وإلي��ك عبارته، قال في تحري��ر الأحكام:  م��ة توقَّ العَّال
لو اجتمعت أغس��ال واجب��ة، كفى الواحد، فإن نوى رفع الح��دث أو الجنابة، أجزأ عن 
الوضوء، وإن نوى الحيض أو غيره، فعلى عدم الإجزاء إش��كال في رفع الجنابة، فإن قلنا 
برفع��ه، فلا وضوء، وإَّال وج��ب. وهل يرتفع مع الوضوء؟ فيه نظر ينش��أ من الإذن في 
الدخول في الصلاة للحائض معهما، ومن كون الغس��ل غير رافع للجنابة؛ لعدم إرادته، 

ولا الوضوء؛ لعدم صلاحيَّته، فنحن في هذا من المتوقِّفين))).

وق��ال في منتهى المطلب: لو نوى بالاغتس��ال رفع الحدث، أو غس��ل الجنابة، أجزأ 
��ا لو نوى به غس�ًا�لً آخر، كالحيض وغ�ريه، فعلى ما اخترن��اه لا يجزئه  ع��ن الوضوء. أمَّ
عن الوضوء، وفي ارتفاع حدث الجنابة حينئذٍ إش��كالٌ ينش��أ من تبعيَّة الأفعال للقصود 
واع��ي، فإن قلنا بالإجزاء؛ ف�ال وضوء حينئذ، وإن قلنا بعدم��ه؛ فمع الوضوء هل  والدَّ
لاة مع الاغتس��ال من  خول في الصَّ يرتف��ع أم لا؟ فيه نظر ينش��أ من عم��وم الإذن في الدُّ
ل لم  الحيض والنفاس والوضوء، وذلك يس��تلزم رفع كلِّ حدث، ومن كون الغسل الأوَّ

يقع عن الجنابة، والوضوء ليس برافعٍ لها، فنحن في هذا من المتوقِّفين.

لم  والك�امل،  التَّ�امم  م��ن  ن��وع  ع�لى  اش��تمل  ق��د  الجناب��ة  غس��ل  ف��إنَّ  وأيضً��ا 
ة رف��ع الح��دث بانف��راده، ولا يلزم  �ًا�لً لق��وَّ يش��تمل علي��ه غ�ريه، بحي��ث ص��ار متحمِّ

))) تحرير الأحكام: 94/1، 217.
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عي��ف حص��ول الق��ويّ، وع�لى ه��ذا البح��ث ف�ال ب��دَّ م��ن نيَّ��ة   م��ن نيَّ��ة الفع��ل الضَّ
التَّعيين))).

المورد الثاني: في نجا�سة الم�سوخ
مة في تحرير الأحكام: لا تجوز الصلاة في جلد ما لا يؤكل لحمه، كالسباع  قال العَّال
وشبهها، سواء كانت طاهرةً حال الحياة، كالسبع والفهد، أو نجسة، كالكلب والخنزير، 
يت أو لم تُذكَ، وسواء دُبغ جلدها أو لم يُدبغ، وأطلق الشيخ في الخلاف القول  وسواء ذُكِّ

بنجاسة المسوخ، وكذا المفيد، وعلم الهدى)))، ونحن في هذا من المتوقِّفين))).

مة في كلام الش��يخ الط��وسّي في الخلاف، وليس في كلِّ  أق��ول: الظاهر توقُّف العَّال
المسألة المذكورة أعلاه، وتوقُّفه في إطلاق كلام الشيخ، حيث لا دليل عليه.

المورد الثالث: فيما لو نوى �صوم غير �شهر رم�ضان عامدًا
الجاهل الناوي صيام غير ش��هر رمضان فيه، يقع عنه بلا كلام، ولكن العالم العامد 

إذا نوى غير شهر رمضان فيه، هل ينقلب إليه؟.

مة توقَّف هنا، حيث قال في تحرير الأحكام: لو نوى الحاضر في ش��هر رمضان  العَّال
ا م��ع العلم، فقيل: إنَّه كذل��ك)))، وقيل:   صي��ام غ�ريه مع الجهل، وقع ع��ن رمضان، أمَّ

لا يجزئ عن أحدهما)))، ونحن في هذا من المتوقِّفين))).

))) منتهى المطلب: 245/2.
ق في المعتبر: 81/2 عن مصباح السيِّد. ))) الخلاف: 73/6 المسألة 2، المقنعة: 25، ونقله المحقِّ

))) تحرير الأحكام: 194/1، 618.
))) المبسوط: 276/1.
))) السرائر: 372/1.

))) تحرير الأحكام: 454/1، 1551.
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وعين هذا التوقُّف تكرّر في عبارة منتهى المطلب))).

المورد الرابع: في مَن قتل �أرنبًا �أو ثعلبًا
ي تفاصيل الحكم إلى  ارة قتل الظبي في الحجِّ واضحٌ، والكلام هنا في تعدِّ حك��م كفَّ

قتل الأرنب والثعلب.

مة في تحرير الأحكام: يجب في الظبي ش��اة، وك��ذا في الثعلب والأرنب،  ق��ال العَّال
، وأطعم عش��ـرة مس��اكين،  ه على البُـرِّ م ثمنها، وفضَّ ول��و عجز عن الش��اة في الظب��ي قوَّ
لكلِّ مس��كين نصف صاع، ولو زاد الطعام عن العش��ـرة، كانت الزيادة له، ولو نقصت 
لم يج��ب عليه الإكمال. ولو عجز عن الإطعام، صام ع��ن كلِّ نصف صاعٍ يومًا، ولو زاد 
التقويم عن خمس��ة أصوع، لم يج��ب عليه الصوم عن الزائد، ولو نق��ص لم يجب عليه إَّال 
، فالوجه وجوب يومٍ كامل، ولو عجز  بق��در التقويم، ولو نقص التقويم ربع صاع مثًال
ا الثعلب والأرنب، فقي��ل فيهما الإبدال، كالظبي)))،  ام. أمَّ ع��ن ذلك كلِّه، ص��ام ثلاثة أيَّ

ونحن فيه من المتوقِّفين))).

مة هنا بمس��ألة الفداء عن قتل الظبي وتفاصيلها، فيما لو عجز عن  أقول: أتانا العَّال
الش��اة، والبحث هنا في أنَّ هذه الأحكام بعد العجز عن الش��اة، هل تجري في الفداء عن 

الثعلب والأرنب، أم لا؟.

ة في الظبي بعد العجز  م��ة هنا من المتوقِّفين، وقد يكون ذلك لانحص��ار الأدلَّ العَّال
ـريان للثعلب والأرنب. غ للسَّ عن الشاة، ولا يوجد مسوِّ

))) منتهى المطلب: 21/9.
))) المقنعة: 435.

))) تحرير الأحكام: 40/2، 2359.
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المورد الخام�س: �إف�ساد الحجِّ
يفسد الحجُّ بالجماع، ولكن هل يفسد بالاستمناء؟.

تي  بُر في الأحكام الَّ مة في تحرير الأحكام: لا فرق بين الوطء في القُبُل والدُّ قال العَّال
��ا إتيان البهيمة؛  م��ت ع�لى التفصيل الَّذي ذكرناه، وكذا دُبر الغلام على إش��كال. أمَّ تقدَّ
فالأقرب عدم الإفس��اد به. ولو اس��تمنى بيده، قال الشيخ: حكمه حكم المجامع سواء، 
ه، ووجب عليه بدنة)))، وابن إدريس  فإن كان قد فعله قبل الوقوف بالموقِفَين؛ فسد حجُّ
ة)))، ونحن من المتوقِّفين. ولو وطئ في ما دون الفَرجَين؛ وجب  منع من الإفس��اد خاصَّ
، ولو لم ينزل، ففي  ه، وإن كان قبل الموقِفَين عالًامـ عليه بدنة مع الإنزال، ولا يفس��د حجُّ

البدنة تردُّد))).

، وأنَّه هل يفس��د بعمله هذا الحجّ  أقول: الكلام أعلاه في من اس��تمنى بيده في الحجِّ
 ، أم لا؟ م��ع العلم أنَّ الش��يخ الط��وسّي أوجب علي��ه البدنة، بالإضافة إلى إفس��اد الحجِّ
وابن إدريس لم يوجبها، فالش��يخ الطوسّي واب��ن إدريس متَّفقان في وجوب البدنة عليه، 

مة في ذلك من المتوقِّفين. ومختلفان في حكم الإفساد، ولكن العَّال

المورد ال�ساد�س: لو زنى قبل الموقِفَين
، والس��ؤال يأتي في الزنى، هل يُفسِ��د  ق��ال الفقه��اء: إنَّ الجماع الحلال يُفسِ��د الحجَّ

، أم لا؟. الحجَّ

د، ينشأ من كونه أبلغ في هتك  مة في تحرير الأحكام: لو زنى بامرأة، فيه تردُّ قال العَّال
الإح��رام، فناس��ب العقوبة بالأحكام المذكورة في وطء الزوج��ة، ومن عدم التنصيص، 

))) النهاية: 231.
))) السرائر: 552/1.

))) تحرير الأحكام: 58/2، 2423.
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فنحن فيه من المتوقِّفين))).

، وكانت مس��ألته الس��ابقة فيما لو  أقول: كان الكلام فيما يجب بالاس��تمتاع في الحجِّ
ه، وعليه بدنة، وإتمام الفاس��د  جام��ع زوجته عالًامـ عامدًا قبل الموقِفَين؛ فإنَّه يُفس��د حجُّ
نا، فهل تجري عليه  ا في هذه المس��الة، وه��ي الزِّ والقضاء في الس��نة المقبلة على الفور، وأمَّ

. مة توقَّف هنا؛ بسبب عدم النَّصِّ أحكام وطئ الزوجة؟ العَّال

ة الظهار المورد ال�سابع: فی ا�شتراط الدخول في �صحَّ
مة في تحري��ر الأحكام: يُش�ترط في المظاهرة الن��كاحُ.. إلى أن قال: وهل  ق��ال العَّال
��ة الظه��ار؟ نصَّ الش��يخ على ذل��ك)))، وبه رواي��ة صحيحة  يُش�ترط الدخ��ول في صحَّ
 عن الفضيل بن يس��ار عن الص��ادق، وهو اختيار ابن بابوي��ه)))، وقال ابن إدريس: 

لا يُشترط عمًال بالعموم،))) ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

أق��ول: كأنَّ العمومات التي عمل بها ابن إدري��س، والمقابلة لصحيحة الفضيل بن 
مة من المتوقِّفين في هذه المسألة. يسار جعلت العَّال

المورد الثامن: في ا�شتراط الفوريَّة في ال�شفعة
ة، أو لا؟. ، هل الأخذ به مشـروط بالفوريَّ الشفعة حقٌّ

ة، وانتخب التوقُّف. د بين الأدلَّ مة تردَّ العَّال

مة في تحرير الأحكام: اختلف علماؤنا في اش�تراط الفور في الش��فعة للعالم  قال العَّال

))) تحرير الأحكام: 60/2، 2431.
))) النهاية: 526، المبسوط: 146/5.

))) الهداية: 274.
))) السرائر: 710/2.

))) تحرير الأحكام: 101/4، 5463.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 38

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

نه من المطالبة،  ر المطالبة مع علم��ه وتمكُّ ن، فقال الش��يخ: إنَّ��ه شرط)))، فلو أخَّ المتمكِّ
ف بالعمارة.  ر المشتري؛ لعدم استقرار ملكه، ومنعه من التصـرُّ بطلت شفعته، وإَّال لتضـرَّ
وقال الس��يِّد المرتضـى، وابن الجنيد، وابن إدريس))): لا تبطل الش��فعة إلَّّا بالإسقاط 
، فلا يس��قط بترك طلبه كغيره من الحقوق، ثمَّ أجاب  وإن تطاول الزمان؛ لأنَّه حقٌّ ماليٌّ
ا أن يتس��لَّم، أو يترك شفعته، فيزول  الس��يِّد بأنَّ المش�تري يبذل للشفيع تسليمَ المبيع، فإمَّ

الضـرر عن المشتري))). ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

ة في الأخذ  مة من المتوقِّفين في اش�تراط الفوريَّ أقول: كأنَّ المقابلة التي جعلت العَّال
ر المش�تري، وبين القول بأنَّ الش��فعة حقٌّ متطاوَلٌ زمانه،   بحقِّ الش��فعة، بين لزوم تضـرُّ

لا يسقط إَّال بالإسقاط.

ف خيار ال�شفعة على انق�ضاء خيار البائع المورد التا�سع: في توقُّ
مة في تحرير الأحكام: إنَّما يس��تحقُ الش��فيع الأخَذَ بالش��فعة بعد العقد،   ق��ال العَّال

لا قبل��ه، إجماعًا، وه��ل يتوقَّف على انقضاء الخيار الَّذي للبائع؟ قال الش��يخ: نعم))). 
ه  ة من حيث أنَّ في الأخذ إس��قاطُ حقِّ البائع من الفس��خ، وإل��زام البيع في حقِّ وفي��ه ق��وَّ
بغ�ري رضاه، وقال آخ��رون: لا يتوقَّف)))؛ لأنَّ الملك انتقل بالعق��د، ونحن في ذلك من 

المتوقِّفين))).

))) النهاية: 424، المبسوط: 108/3.
مة في مختلف الشيعة: 361/5 عن ابن الجنيد. ))) السرائر: 386/2، وحكاه العلَّّا

))) الانتصار: 45،  ذيل المسألة 259 
))) تحرير الأحكام: 570/4، 6184.

))) المبسوط: 123/3.
))) السرائر: 386/2.

))) تحرير الأحكام: 569/4، 6183.
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مة يتوقَّف في الفتوى،  أقول: وجود الحيثيَّتين التعليليَّتين في هذه المسألة جعلت العَّال
وقد عرفت أنَّ الحيثيَّة الأوُلى مفادها أنَّ الأخذ بالش��فعة إس��قاطٌ لحقِّ البائع من الفسخ، 
والحيثيَّ��ة الثاني��ة مفادها أنَّ الملك ق��د انتقل بالعقد، فيجوز الأخذ بالش��فعة، ولا حاجة 

لانتهاء انقضاء الخيار.

المورد العا�شر: عدالة ال�شاهد وف�سقه
إذا ش��هد شاهدان على شخص، وكانا فاس��قَين، وأقرَّ المشهود عليه بعدالتهما، فهل 

يحكم القاضي استنادًا لشهادتهما، أو يردُّها؟.

ز الحكم بش��هادة  مة، من حيث أنَّ العدالة حقٌّ لله، وهذا لا يجوِّ هذا توقَّف فيه العَّال
الفاس��قَين، وإن رضي الخصم، وحينئ��ذٍ يجب التوقُّف والبحث عنه��ا، حتَّى يظهر أحد 
الأمرَين، ومن حيث أنَّا نمنع أنَّه حقٌّ لله، بل حقُّ المش��هود عليه، فإذا أقرَّ بعدالتهما، فقد 
أق��رَّ بوجود شرط الحكم، وكلُّ مَن أقرَّ بش��ـيء نفذ عليه، لقول��ه: إقرار العُقلاء على 

أنفسهم جائز))).

قال الفاضل المقداد: وهذا أجود؛ لأنَّه أقرَّ بملزوم الحكم، فيتبعه اللازم. نعم ذلك 
لا يكون تعديًال في حقِّ غيره، وإَّال لزم ثبوت العدالة بقول الواحد، وهو باطل))).

المورد الحادي ع�شر: لو نذر عتق كلِّ عبد
، هل هذا القول يشمل الأمََة، أم لا؟. لو قال المالك: كلُّ مملوكٍ قديمٍ فهو حرٌّ

رين، حتَّى  هذه المس��ألة ذكرها الش��يخ في النهاي��ة، وتبعه عليها جماعة))) م��ن المتأخِّ

))) عوالي اللآلي: 222/1، ح104.
))) التنقيح الرائع لمختصـر الشـرائع، المقداد السيوري، 244-243/4.

))) النهاية: 544، الجامع للشرائع: 401، قواعد الأحكام: 98/2، الدروس الشرعيَّة: 205/2.
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اب��ن إدريس))). والأصل فيها رواية داوود النهديّ، عن بعض أصحابنا، قال: دخل أبو 
س��عيد المكاريّ على أبي الحس��ن الرضا، فقال له: أسألك عن مس��ألة رجل قال عند 

موت��ه: كلُّ مملوك لي قديم فهو ح��رٌّ لوجه الله، قال: »إنَّ الله يقول في كتابه: ﴿ئو ئۇ 
.(((» ئۇ ئۆ﴾، فما كان من مماليكه أتى له ستَّة أشهر؛ فهو قديمٌ حرٌّ

كر والأنث��ى، ولكنَّ  والرواي��ة ك�ام ترى اش��تملت على لفظِ الممل��وك الش��امل للذَّ
الش��يخ عَّرب بلفظ العبد، وتبعه المصنِّف والجماعة، وتمادى الأمر إلى أن توقَّف العلامة))) 
ي الحك��م إلى الأمََ��ة، من حي��ث أنَّ هذا الحك��م، على خلاف الأص��ل، لا دليل  في تع��دِّ
��ند  ��ـرع، مع أنَّ الرواية ضعيفة السَّ  علي��ه م��ن جهة العُرف ولا اللغة، وإنَّما مس��تنده الشَّ

مُرسَلة.

واعت��ذر فخر الدين))) عن ذلك بأنَّ المس��ألة إجماعيَّة، وأنَّ الاجماع لم يقع إَّال على 
ة))). العبد، فلذلك استشكل والده حكم الأمَّ

المورد الثاني ع�شر: في مَن وجدَ الماء �أثناء ال�صلاة
م ودخل في الصلاة، ثمَّ وج��د الماء، هل ينتقض  م، فل��و تيمَّ فاق��د الماء حكمه التيمُّ

مه فتنتقض صلاته، أم لا؟. تيمُّ

��ف في الفتوى فيه، وفي  تها في مختلف الش��يعة، وتوقَّ م��ة عرض الأق��وال وأدلَّ العَّال
التحرير.

))) السرائر: 12/3.
))) الكافي: 195/6، ح6.

))) قواعد الأحكام: 98/2.
))) إيضاح الفوائد: 483/3.

))) مسالك الأفهام: 307/10.
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مة في مختلف الش��يعة: الث��اني: أن يجده في الصلاة، ثمَّ يفق��ده قبل الفراغ  ق��ال العَّال
مه على إش��كالٍ أقرب��ه ذلك أيضًا، وكلام الش��يخ محتمل.  ��ه ينتقض أيضًا تيمُّ منه��ا، فإنَّ
دث  م يصِّيل بطهارة واحدة الصل��وات كلَّها، ما لم ُحي ��ا ابن أبي عقيل، فإنَّه ق��ال: المتيمِّ أمَّ
��ه لو أصابه بعد  حدثً��ا، أو يصيب الم��اء وهو في الصلاة قب��ل أن يركع، وهو يدلُّ على أنَّ
دنا في كت��اب التحرير))) في  مه، وهو وجهٌ أيضً��ا، ونحن قد تردَّ الرك��وع، لم ينتق��ض تيمُّ

لَين. هذَين الاحتَام

ن عقًال من اس��تعمال الماء، ومنع الش��ـرع من إبطال الصلاة   وجه النَّقض: أنَّه متمكِّ

ن صفة حقيقيَّة، لا تتغَّري بالأمر الش��ـرعيّ أو  ن العقلّي، ف��إنَّ التمكُّ رج��ه عن التمكُّ لا يُخ
ن. النهي، والحكم معلَّق على التمكُّ

ن من اس��تعمال الماء شرعًا، فإنَّ الش��ـرع نهاه عن إبطال  ووجه عدمه: أنَّه غير متمكِّ
ل باط��ل، وإَّال لوجب عليه  ��ا أن يُنتقض أو لا. والأوَّ مه إمَّ الص�الة، فنق��ول حينئذٍ: تيمُّ
 إع��ادة الص�الة م��ن رأس، والثاني هو المطل��وب، وبالجمل��ة فنحن في هذه المس��ألة من 

المتوقِّفين))).
ن العق�يّل من الماء  أق��ول: قد عرفت م��ن الكلام أع�اله أنَّ المكلَّف هنا ب�ني التمكُّ
م، وبين النهي الشـرعيّ عن إبطال العمل الصلاتّي الَّذي دخل فيه  الموجِب لبطلان التيمُّ

مة يتوقَّف عن الإفتاء هنا. د جعل العَّال م، وهذا التردُّ بالتيمُّ

المورد الثالث ع�شر: في الظنِّ بنجا�سة الثوب
العلم بنجاس��ة الثوب يوجِب فس��اد الصلاة، والكلام هنا في الظنِّ بنجاس��ته، هل 

يوجب بطلان الصلاة، أم لا؟.

))) تحرير الأحكام: 23/1
))) مختلف الشيعة: 448/1، وفي الطبعة الأخرى: 288/1.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 42

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

مة، واختار التوقُّف. بين الأصحاب خلافٌ ذَكَرهُ العَّال

مة في مختلف الش��يعة: إذا ظنَّ النجاسة في الثوب، ثمَّ صَّىل ناسيًا؛ فسدت  قال العَّال
صلاته كالعلم، اختاره أبو الصلاح))). وقال ابن إدريس: النجاس��ة غير الدم تجب إزالة 
ق، وشكَّ فيه، لم يحكم  ق ذلك، فإن لم يتحقَّ قليلها وكثيرها، أدركها الطرف أو لا، إذا تحقَّ
بنجاسة الثوب، إَّال ما أدركه الحسّ، فمتى لم يدركها، فالثوب على أصل الطهارة، وليس 
ن  لغلب��ة الظنِّ هنا حك��م))). وقال المفيد: إذا ظنَّ أنَّه قد أصاب ثوبه نجاس��ة، ولم يتيقَّ

ن غسلها))). هُ بالماء، فإن تيقَّ ذلك، رشَّ

احت��جَّ أبو الص�الح: بأنَّ العم��ل بالظنِّ واج��ب كالعلم، فإنَّ جزئي��ات الأحكام 
الشـرعيَّة أكثرها ظنيَّة.

واحتجَّ المفيد بما رواه الحلبيّ في الحس��ن، عن الصادق، قال: إذا احتلم الرجل، 
فأص��اب ثوبه مَنيِ، فليغس��ل الذي أصابه، ف��إن ظنَّ أنَّه أصابه مَنيِ، ولم يس��تيقن، ولم يرَ 
مكانه، فلينضحه بالماء))). ولأنَّ معلوم النجاسة يجب غسله، فمظنونه يرشُّ عليه مقابلةً 

للمعلوم بمعلوم الغسل، وللمظنون بمظنونه.

، ونحن في  ة، وعدم نجاس��ة المحلِّ بالظنِّ واحتجَّ ابن إدريس بأنَّ الأصل براءة الذمَّ
ذلك من المتوقِّفين))).

ل أبو الص�الح الظنَّ منزل��ة العلم، وه��ذا جعله يحكم بفس��اد الصلاة،  أق��ول: نزَّ

))) الكافي في الفقه: 140.
))) السرائر: 179/1.

))) المقنعة: 71.
))) الكافي: 54/3، ح4، تهذيب الأحكام: 252/1، ح728.
))) مختلف الشيعة: 481/1، وفي الطبعة الأخرى: 322/1.
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ل منزل��ة العلم، فلم يوجِب الغس��ل، ومثله  ا الش��يخ المفي��د، فإنَّ الظنَّ عن��ده لم ينزِّ وأمَّ
ل الظنَّ هن��ا لا منزلة العلم، ولا منزلة  مة توقَّف هنا، فلم ينزِّ  كلام اب��ن إدري��س، والعَّال

غيره.

المورد الرابع ع�شر: في وحدة �صلاة العيد
هل يجوز أن تُصَّىل في البلد الواحد أكثر من صلاة عيد، أم تُشترط الوحدة؟.

د في مدارك الأحكام: ظاهر الأصحاب اشتراطها- أي وحدة صلاة  قال السيِّد محمَّ
العيد في البلد الواحد- حيث أطلقوا مساواتها للجمعة في الشـرائط، ونقل عن الحلبيِّين 
ين بأنَّه لم يُنقَل عن النبيّ أنَّه صُلِّـيَ في زمانه عيدان في بلد،  التصـري��ح بذلك)))، محتجِّ
 ،د بن مسلم في الصحيح، عن أبي جعفر كما لم يُنقَل أنَّه صُلِّيت جمعتان، وبما رواه محمَّ
ق��ال: »قال الناس لأمير المؤمنين: ألا تخلف رجًال يصلِّي في العيدَين؟ قال: لا أخالف 
مة في التذكرة والنهاية في اشتراط  ن على المنع، ومن ثمَّ توقَّف العلَّّا السنَّة«)))، وهما لا يدلَّّا

ذلك)))، وهو في محلِّه))).

المورد الخام�س ع�شر: في تق�سيم الُخم�س
ة ابن إدريس نزاع في أنَّ الزائد من النصف من الخمُس من  ة الأصحاب وأدلَّ بين أدلَّ

سهم السادة، هل يأخذه الإمام، أم لا؟.

ة،  ة ابن إدريس، وقال: فإذن قول ابن إدريس لا يخلو من قوَّ مة نظريَّ ى العَّال  ق��د قوَّ
ولا داع��ي للق��ول إنَّ على الإم��ام الإكمال، وله الفاض��ل، فإنَّه على ذل��ك لم يبقَ للتقدير 

))) الكافي في الفقه: 154، غنية النزوع: 96.
))) تهذيب الأحكام: 137/3، ح302.

))) تذكرة الفقهاء: 142/4، نهاية الإحكام: 56/2.
))) مدارك الأحكام: 95/4.
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والتنصي��ف فائ��دة، وهذا ال��كلام عنده أق��وى من الروايات التي اس��تند إليها الش��يخ 
م��ة تراجع ع��ن هذا النظ��ر؛ لأنَّه مخال��ف لأكثر   الط��وسّي، وع�لى أيِّ ح��ال، ف��إنَّ العَّال

الأصحاب.
مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخان: النصف الذي لليتامى والمس��اكين  قال العَّال
��نة ومؤونته��م، فما فضل  قه الإم��ام بينهم على ق��در كفايتهم في السَّ وأبن��اء الس��بيل يفرِّ
�ام كان له م��ا فضل؛  ��ه. وإنَّ مه له��م من حقِّ عنه��ا أخ��ذه الإم��ام منه��م، وما نق��ص تـمَّ
اج، وس�اّلر))). ومن��ع ابن إدريس  لأنَّ علي��ه إتم��ام ما نق��ص)))، وهو مذهب اب��ن البرَّ
 ذل��ك، وق��ال: لا يج��وز ل��ه أن يأخ��ذ فاضل نصيبه��م، ولا يج��ب عليه إك�امل ما نقص 

لهم))).
ثنا بعض أصحابنا، رفع الحديث إلى  د، قال: حدَّ احتجَّ الشيخان بما رواه أحمد بن محمَّ
ة، والنصف لليتامى والمساكين وأبناء السبيل  ة في زمانه، فالنصف له خاصَّ أن قال: والحجَّ
ضهم الله  د عليه وعليهم الس�الم، الذين لا تحلُّ له��م الصدقة ولا الزكاة، عوَّ من آل محمَّ
مكان ذلك الخمُس، فهو يعطيهم على قدر كفايتهم، فإن فضل شيء، فهو له، وإن نقص 
عنه��م ولم يكفهم، أتمَّه من عنده، كما صار إليه الفض��ل، كذلك النقصان يلزمه))). وعن 
 ل د بن عيس��ى، قال: رواه لي بعض أصحابنا، عن العبد الصالح أبي الحسن الأوَّ محمَّ
ف الس��هم الباقي بين أهله، ثلاثة أس��هم لأيتامهم، وسهم لمساكينهم، وسهم  قال: ونصَّ
عة ما يس��تغنون به في سنتهم، فإن فضل  ��م بينهم على الكفاف والسِّ لأبناء س��بيلهم، يقسِّ
عنه��م شيء يس��تغنون، فه��و لل��والي، وإن عجز أو نق��ص اس��تغناؤهم، كان على الوالي 

))) المقنعة: 278، النهاية: 199، المبسوط: 262/1.
))) المهذّب: 180/1، المراسم: 140.

))) السرائر: 492/1. 
))) تهذيب الأحكام: 126/4، ح364.
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نه��م؛ لأنَّ له ما فضل   أن يُنف��ق م��ن عنده بقدر ما يس��تغنون به، وإنَّما ص��ار عليه أن يموِّ
عنهم))).

ف فيها،  احت��جَّ ابن إدريس بأنَّ نصف الخمُس للأصناف، فلا يج��وز له التصـرُّ
لقوله: »لا يحلُّ مال امرئ مسلم إَّال عن طيبِ نفسٍ منه«)))؛ ولأنَّه يستحقُّ النصف، 
والباق��ي النصف، فلو كان عليه الإكمال، وله الفاضل، لم يبقَ للتقدير والتنصيف فائدة. 
ولأنَّ واجبِ��ي النفقة محصورون معلومون، وليس��ت الأصن��اف الثلاثة منهم، فلا يجب 
عليه إكمال ما نقص من مؤونتهم. ومنع احتجاج الش��يخ بأنَّ مس��تنده خبَران مرسلان، 
، فإنَّه  ة خلاف، فكيف إذا كان مرس�ًا�لً وخبر الواحد لو كان مس��ندًا، لكان في كونه حجَّ

ة قطعًا. ليس حجَّ

ل: بمنع اس��تحقاقهم له مطلقًا، بل باعتبار سدِّ الِخلَّة، وحصول  والجواب عن الأوَّ
الكفاية، لدوران الإعطاء مع الحاجة وجودًا وعدمًا، فكان المدار علَّة للدائر.

، وإظهار المصـرف، كما في آية  د الأصناف إنَّما هو لبيان المستحقِّ وعن الثاني: إنَّ تعدُّ
الزكاة، لا لبيان مقادير الاس��تحقاق، وكما أنَّه لا يجب التسوية في باب الزكاة، فكذا هنا، 
��د في قوله: أرأيت إن كان صن��ف أكثر من صنف، كيف  م في رواية أحمد بن محمَّ لم��ا تق��دَّ
�ام كان يُعطي كما  نصن��ع؟ فق��ال: ذلك إلى الإمام، أرأيت رس��ول الله كيف صنع؟ إنَّ
يرى، كذا الإمام))). وقس��مة الُخمس على س��تَّة لا ينافي التفضيل، كما في الزكاة، فإنَّ من 

فضل نصيبه عن كفايته صُـرِف إلى غيره.

وع��ن الثالث: إنَّ النفقة ليس��ت واجبة على الإمام، ب��ل إذا فضل عنه شيء، وأعوز 

))) الكافي: 453/4، ح4، تهذيب الأحكام: 128/4، ح366.
))) السرائر: 463/1. 

))) تهذيب الأحكام: 126/4، ح363.
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غ�ريه صرف فاضل نصيبه إلى ذلك الغير، ولهذا لو اس��تغنى أحد الأصناف عن نصيبه، 
نفين الآخرَين، وإن كانت نفقة ذلك البعض لا تجب على المستغني، فكذا  صرف إلى الصِّ
ي الخمُس أجمع ذُكروا في الآية،  الإمام. واعلم أنَّه لا يمكن أنَّ يقال هنا: إنَّ مس��تحقِّ
كاة، إذ لا يجوز لأحد صرف الجميع إلى صنف واحد عدا  لبي��ان المصـرف كما قلناه في الزَّ
ة، ومخالفة أكثر الأصحاب أيضًا مُش��كِل،  الإم��ام، فإذن قول ابن إدريس لا يخلو من قوَّ

فنحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

ة ابن إدريس، وبين ما عليه  مة صنع موازنة ومقارنة بين الالتزام بأدلَّ أقول: العَّال
أكثر الأصحاب، وهذا جعله يتوقَّف في إبداء النظر هنا.

المورد ال�ساد�س ع�شر: في �سهم الإمام من الُخم�س زمن الغيبة
اختل��ف علماؤنا في س��هم الإم��ام في حال الغيب��ة من الأخم��اس والأنفال، مَن 

يأخذه، وما هو مصـرفه؟.

قال في مختلف الش��يعة: اختلف علماؤنا في مس��تحقِّ الإمام في ح��ال الغيبة من 
تها، قال: والأقرب في ذلك قسمة  الأخماس والأنفال وغيرها، وبعد عرض الأقوال وأدلَّ
ق  د يفرَّ الخمُ��س نصفَين، فالمختصُّ باليتامى والمس��اكين وأبناء الس��بيل م��ن آل محمَّ
عليهم على حس��ب حاجتهم، والمخت��صُّ بالإمام يحفَظ له إلى أن يظهر، فيس��لَّم 

.ا بإدراكه، أو بالإيصاء من ثقة إلى ثقة إلى أن يصل إليه إليه، إمَّ

ة، كما ذهب إليه جماعة من علمائنا؟. وهل يجوز قسمته في المحاويج من الذريَّ

م من الأحاديث إباحة البعض للشيعة حال ظهورهم،  الأقرب ذلك، لما ثبت بما تقدَّ
 ؛ لاستغنائهمع الحاجة حال غيبة الإمام ة إباحة أنس��ابهم فإنَّه يقتضـي أولويَّ

))) مختلف الشيعة: 334/3-337، وفي الطبعة الأخرى: 205/3.
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 تهم لو قصـرت عن حاجته��م، لكان على الإمام وحاجتهم، ولما س��بق م��ن أنَّ حصَّ
الإتم��ام من نصيبه حال ظه��وره، فإنَّ وجوب ه��ذا حال ظهوره يقتضـ��ي وجوبه حال 
، خصوصًا إذا كان  غيبت��ه، فإنَّ الواجب من الحقوق لا يس��قط بغيبته مَن علي��ه الحقُّ

الحقُّ لله تعالى.

ة مَن إليه  ه في محاوي��ج الذريَّ ث��مَّ ق��ال: إذا ثبت هذا، فإن المت��وِّيل لتفريق ما يخصُّ
الحك��م عن الغائ��ب؛ لأنَّه قضاء حقٍّ عليه، كما يقضـي ع��ن الغائب، وهو الفقيه المأمون 
قه الحاكم  الجامع لش��ـرائط الفتوى والحكم، فإن توَّىل ذلك غ�ريه، كان ضامناً، وإنَّما يفرِّ

ة في مؤونتهم. لكلِّ فريق بقدر ما يحتاجون إليه على سبيل التتمَّ

 مة قد توقَّف في المس��ألة الس��ابقة في أخذ الإمام أق��ول: لا يخفى عليك أنَّ العَّال
ل. الزائد، وتتميم الناقص، فتأمَّ

وه��ل يج��وز التفريق في فقراء الش��يعة غ�ري الهاش��ميِّين؟ كلام المفيد واب��ن حمزة))) 
ا من  يقتضـي ذلك، ونحن في هذه من المتوقِّفين، وإنَّما أطنبنا القول في هذه المس��ألة؛ لأَّهن

ت هذا العلم))). مهَّام

أقول: المس��ألة وإن كانت من المس��ائل العمليَّ��ة المبتلى بها عند الن��اس، إَّال أنَّ كثرة 
مة م��ن المتوقِّفين؛ لفقدان  د الأق��وال، ومع ذلك فإنَّ العَّال عه��ا أدَّى إلى تعدُّ ��ة وتنوُّ الأدلَّ

حات بنظره. المرجِّ

اكِّ في دخول الليل لعار�ض المورد ال�سابع ع�شر: في ال�شَّ
ذكر الفقهاء أنَّ الش��اكَّ في دخول الليل لعارض في الس�امء، ولم يعلم بدخول الليل 

))) الوسيلة: 137.
))) مختلف الشيعة: 353-347/3.
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فأفط��ر، ث��مَّ تبَّني له بعد ذلك أنَّه كان نه��ارًا، يجب عليه القضاء، وال��كلام يأتي في الظانِّ 
ارة، أم لا؟ بدخول الليل وأفطر، هل عليه شيء من القضاء والكفَّ

تها، ثمَّ اختار التوقُّف. مة الأقوال وأدلَّ بين الفقهاء خلاف، وقد عرض العَّال

مة في مختلف الشيعة: قال الشيخ في النهاية: لو شكَّ في دخول الليل؛ لوجود  قال العَّال
عارض في السماء، ولم يعلم بدخول الليل، ولا غلب على ظنِّه ذلك فأفطر، ثمَّ تبَّني له بعد 
��ه كان نهارًا، كان عليه القضاء، فإن كان قد غلب على ظنِّه دخول الليل، ثمَّ تبَّني  ذل��ك أنَّ
د بن بابويه))). وعدَّ في  ل��ه أنَّه كان نه��ارًا، لم يكن عليه شيء)))، وهو اختيار الصدوق محمَّ
 المبس��وط فيما يوجب القضاء الإفطار لعارض يعرض في السماء من ظلمة، ثمَّ تبَّني له أنَّ 

ة، لم يلزمه القضاء))). الليل لم يدخل. قال: وقد روي أنَّه إذا أفطر عند أمارة قويَّ

وقال المفيد: ومَن ظنَّ أنَّ الشمس قد غابت لعارض من الغيم أو غير ذلك فأفطر، 
ا لم تك��ن غابت في تلك الح��ال، وجب علي��ه القضاء؛ لأنَ��ه انتقل عن يقين  ث��مَّ تب�َّن�يَّ أَّهن
، وذلك تفريط منه في الفرض)))، وكذا  النه��ار إلى ظنِّ الليل، فخرج عن الفرض بش��كٍّ
، وعدَّ ابن أبي عقيل  ر وأبو الصلاح))) القضاء مع الظنِّ أوجب الس��يِّد المرتضـى وس�َّا�لَّ
اج فيما  ة الإفطار قبل غروب الش��مس، وأطلق، وعدَّ ابن البرَّ في�ام يوجِب القضاء خاصَّ
ة تناول ما يفطر ممَّن ش��كَّ في دخول اللي��ل؛ لوجود عارض، ولم  يوج��ب القضاء خاصَّ

يعلم، ولا غلب على ظنِّه دخوله))).

))) النهاية ونكتها: 398/1.
))) من لا يحضره الفقيه: 121/2، ذيل ح1902. 

))) المبسوط: 272/1.
))) المقنعة: 358.

))) جمل العلم والعمل )رسائل الشريف المرتضى(: 55/3، المراسم: 98، الكافي في الفقه: 183.
))) المهذّب: 192/1.
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مَ��ن ظ��نّ أنَّ الش��مس ق��د غاب��ت لع��ارض يع��رض في  اب��ن إدري��س:  وق��ال 
الس�امء م��ن ظلم��ة أو قي��ام، ولم يغل��ب ع�لى ظنِّه ذل��ك، ثمَّ تبَّني الش��مس بع��د ذلك، 
��ة، ف�ال شيء  ��ارة، ف��إن كان م��ع ظنِّ��ه غلب��ة قويَّ فالواج��ب علي��ه القض��اء دون الكفَّ
��ارة؛ لأنَّ ذل��ك فرض��ه، لأنَّ الدليل ق��د فقَدَه، فص��ار تكليفه  علي��ه من قض��اء ولا كفَّ
؛ فيج��ب علي��ه القض��اء   في عبادت��ه غلب��ة ظنِّ��ه، ف��إن أفط��ر لا ع��ن أم��ارةٍ ولا ظ��نٍّ

ارة))). والكفَّ

ر العلم، وقد فعل ما أمر به على وجهه،  احتجَّ الشيخ بأنَّه مكلَّف بالظنِّ عند تعذُّ
فيخرج عن العهدة، لدلالة الأمر على الإجزاء.

وم��ا رواه زرارة في الصحي��ح، ق��ال: ق��ال أبو جعف��ر: وقت المغ��رب إذا غاب 
الق��رص، فإن رأيته بع��د ذلك، وقد صلَّيت، أعدت الصال�ة، ومضـى صومك، وتكفُّ 

عن الطعام إن كنت أصبت منه شيئًا))).

وعن أبي الصباح الكنانّي، قال: س��ألت أبا عب��د الله عن رجلٍ صام، ثمَّ ظنَّ أنَّ 
الشمس قد غابت وفي السماء علَّة، فأفطر، ثمَّ أنَّ السحاب انجلى، فإذا الشمس لم تغِب، 

فقال: »قد تمَّ صومه، ولا يقضيه«))).

ام، عن أبي عبد الله، في رجل صائم، ث��مَّ ظنَّ أنَّ الليل قد كان  وع��ن زيد الش��حَّ
دخل، وأنَّ الش��مس قد غابت، وكان في السماء سحاب، فأفطر، ثمَّ إنَّ السحاب انجلى، 

فإذا الشمس لم تغب، فقال: »تمَّ صومه، ولا يقضيه«))).

))) السرائر: 377/1.
))) تهذيب الأحكام: 271/4، ح818.
))) تهذيب الأحكام: 271/4، ح816.
))) تهذيب الأحكام: 271/4، ح817.
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وبما رواه زرارة في الصحيح، عن الباقر، قال لرجل ظنَّ أنَّ الشمس قد غابت، 
فأفطر، ثمَّ أبصـر الشمس بعد ذلك، قال: »ليس عليه قضاء«))).

احتجَّ المفيد بما رواه يونس بن عبد الرحمن، عن أبي بصير وس�امعة، وفي الصحيح، 
عن أبي عبد الله، في قومٍ صاموا ش��هر رمضان، فغش��يهم سحاب أسود عند غروب 
 الش��مس، فرأوا أنَّه الليل، فقال: »عىل� الذي أفطر صيام ذلك الي��وم، إنَّ الله يقول: 
﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾، فم��ن أكل قب��ل أن يدخ��ل اللي��ل، فعليه قض��اؤه؛ لأنَّه أكل 
ارة  ��دًا في نهار رمضان، فأفس��د صومه، وس��قطت الكفَّ ��ه أفطر متعمِّ ��دًا«)))؛ ولأنَّ متعمِّ

للشبهة، ولانتفاء العلَّة التي هي الهتك.

د بن عيس��ى اليقطينيّ، عن يونس، وكان  والج��واب عن الرواية: إنَّ في الطريق محمَّ
تمل  د بن عيسى، عن يونس، وُحي د بن بابويه يتوقَّف فيما يرويه محمَّ شيخنا الصدوق محمَّ
أن يكون قوله: »على الذي أفطر صيام ذلك اليوم«، المراد منه: أن يكون قد أفطر مع 

ه، لا مع ظنِّه. شكِّ

د الأكل في نهار رمضان. وعن الثاني: المنع من أنَّه تعمَّ

واعل��م أنَّ قول ش��يخنا المفي��د تعالى ليس بعي��دًا من الص��واب، وروايته جيدة. 
ة بالتنصيص على المطلوب،  والرواية الأولى للش��يخ، وإن كانت صحيحة، لكنَّها غير دالَّ

إذ ليس يلزم من مُضـيِّ الصوم عدم القضاء.

د بن الفضيل، وهو ضعيف. والرواية الثانية في طريقها محمَّ

والثالثة في طريقها ابن فضال، وأبو جميل، وفيهما قول.

))) تهذيب الأحكام: 318/4، ح968.

))) تهذيب الأحكام: 270/4، ح815.
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والرابعة في طريقها أبان، فإن كان هو أبان بن عثمان، ففيه قولٌ أيضًا.

.» وقول الشيخ: »أنَّه مكلَّف بالظَّنِّ

 قلن��ا: نعم، ما لم يظهر الكذب في��ه، وكذا لو ظنَّ الطه��ارة؛ لوجبت عليه الصلاة، 
لو انكشف فساد ظنِّه، وجبت عليه الإعادة، وهو كثير النظائر، فعلم أنَّ مطلق الظنِّ غير 

كافٍ في السقوط، بل ما لم يظهر فساده.

د بن بابويه عقيب رواية زرارة، عن الباقر، ورواية زيد، عن  ق��ال الصدوق محمَّ
الصادق: وبهذه الأخبار أُفتي ولا أُفتي بالخبر الذي أوجب القضاء عليه؛ لأنَّ راوِيه 
س�امعة بن مهران، وكان واقفيًّا، ونحن في هذه المس��ألة من المتوقِّفين، وإن كان الميل إلى 
ما أفتى به المفيد؛ لأنَّه أكثر في الفتيا، ورواية س�امعة رواها الش��يخ عن أبي بصير أيضًا 

في الصحيح))).

ة، وما يُس��تفاد  ع الأدلَّ ع الأقوال في مس��ألة الظانِّ بدخول الليل تبعًا لتنوُّ أقول: تنوُّ
��ف، وإن كان لق��ول المفي��د الحاكم بل��زوم القضاء عليه  م��ة إلى التوقُّ منه��ا، أدَّى بالعَّال

حات بنظره تجعله أن يلتزم بذلك. مرجِّ

المورد الثامن ع�شر: �إنزال الماء يُف�سِد الاعتكاف �أم لا؟
مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ: الاعتكاف يَفس��د بالجماع، ويجب به  ق��ال العَّال
ارة، وكذا كلُّ مباشرة تؤدِّي إلى إنزال الماء عمدًا يجري مجراه، وفي أصحابنا  القضاء والكفَّ

ارة))). مَن قال: ما عدا الجماع يوجب القضاء دون الكفَّ

احتجَّ بأنَّه أفسد اعتكافه، فوجب عليه الكفارة كالجماع.

))) مختلف الشيعة: 435-430/3.
))) المبسوط: 293/1.
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احتجَّ الآخرون بأصالة البراءة، ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

أق��ول: اتَّف��ق الق��ولان على أنَّ إن��زال الماء بالج�امع في الاعتكاف يوجِ��ب القضاء، 
واختلفا في أنَّ إنزاله بدون الجماع، هل يوجب الكفارة أم لا؟.

الن��زاع هن��ا بين تس��ـرية حكم الج�امع إلى مطلق إنزال الم��اء، فيجب علي��ه القضاء 
ارة، وبين إجراء أصالة البراءة؛ وأنَّه لا يمكن تسـرية حكم الجماع إلى مطلق إنزال  والكفَّ

مة من المتوقِّفين. الماء، وهذا جعل العَّال

المورد التا�سع ع�شر: في ت�صـرية البقرة والناقة
امًا حتَّ��ى يجتمع اللبن في ضرعها)))، إذا باع  التصـرية عدم حلب الش��اة أو البقرة أيَّ
ه��ا بالإجماع، ولكن هذا الحكم هل يثبت في البقرة  اة؛ فإنَّه يمكن ردُّ الرجل الش��اة مصـرَّ

والناقة؟.

اج، وابن الجنيد، وابن  ة الش��يخ في المبس��وط والخلاف، وابن البرَّ مة نقل نظريَّ العَّال
إدريس، ثمَّ اختار التوقُّف.

ق��ال في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في المبس��وط والخ�الف))): التصـرية تثبت في 
اج، وابن إدريس)))، ونحن  البقرة والناقة كثبوتها في الشاة، وبه قال ابن الجنيد، وابن البرَّ
��ا، وإَّال فالوجه   في ذل��ك من المتوقِّفين. وادَّعى الش��يخ الإجم��اع عليه، فإن ثبت كان حقًّ

المنع.

))) مختلف الشيعة: 591/3، وفي الطبعة الأخرى: 455/3.
))) الصحاح: 240/6.

))) المبسوط: 125/2، الخلاف: 105/3، المسألة: 170. 
))) المهذب: 391/1، السرائر: 300/2.
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ف))). لنا: الأصل عدم الخيار، ولزوم العقد بعد التصـرُّ

أق��ول: عم��دة دلي��ل الش��يخ الط��وسّي في التصـرية م��ن الش��اة إلى البق��رة والناقة 
 الإجم��اع، فإن ثبت فبهِ، وإَّال فالأصل عدم ثبوت الخيار للمش�تري، فإنَّ العقد يلزم بعد 

ف. التصـرُّ

المورد الع�شرون: الر�ضاع بعد الفطام
لا ريب في أنَّ لبن المرضعة مع كون ولدها في الحولَين ممَّا ينشـر الحرمة، سواء فطمته 
فيهما، أولا، وإنَّما اختلفوا فيما لو أرضعت الآخر بعد الحولَين، وقد اتَّس��ع الخرق هنا بين 
المختلفين، حتَّى حُكي عن ابن زهرة الإجماع على اشتراط نشـر الحرمة بكون ولد المرضعة 

في الحولَين)))، وحكى الفاضل الهنديّ عن غيره الإجماع على عدم اشتراطه))).

ل: مذهب أبي الصلاح وابن حمزة))). والأوَّ

ق الثاني،  ق�ني، والمحقِّ ق، والش��هيدَين، وفخر المحقِّ والث��اني: لابن إدريس، والمحقِّ
رين، وقطع ب��ه العَّالمة في جملة م��ن كتبه، لكنَّه  وصاح��ب الكفاي��ة)))، وكثير م��ن المتأخِّ

توقَّف في المختلف))).

ة الحولَين،  مة في مختلف الشيعة: قال الشيخ: ينبغي أن يكون الرضاع في مدَّ قال العَّال
فإن حصل الرضاع بعد الحولَين، س��واء كان قبل الفط��ام، أو بعده، قليًال كان أو كثيًرا؛ 

))) مختلف الشيعة: 177/5.
))) غنية النزوع: 325.

))) كشف اللثام: 137/7.
))) الكافي في الفقه: 258، الوسيلة: 301.

))) كفاية الأحكام: 110/2.
))) مختلف الشيعة: 13/7، وفي الطبعة الأخرى: 36/7. 
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��ه لا يحرم))). وكذا ق��ال المفيد: ليس يحرم النكاح من الرض��اع إلَّّا ما كان في الحولَين  فإنَّ
ا ما حصل بعد الحولَين، فإنَّه ليس برضاع يحرم به النكاح، قال رس��ول  قب��ل الكمال، فأمَّ
ضا لولد المرضعة الذي رضع  الله: »لا رضاع بعد فطام«))). وأطلقنا القول، ولم يتعرَّ

مين. الطفل من لبنه، وكذا أكثر علمائنا المتقدِّ

ا أبو الصلاح، فإنَّه جعل من شرائط الرضاع أن يكون الراضع والمرتضع من لبنه  أمَّ
ينقص س��نُّهما عن الحولَين)))، وكذا قال الس��يِّد ابن زهرة))). وقال ابن حمزة: من شرائط 
ة الس��نتَين من  الرضاع أن يكون الصبي المرتضع دون س��نتَين، وأن تكون المرضعة في مدَّ

وقت الولادة))).

رين في تصنيفٍ له.. إلى أن قال:  وقال ابن إدريس: وقد ذهب بعض أصحابنا المتأخِّ
منها  أن يكون س��نّ الراضع والمرتضع من لبنه دون الحولَين، وهذا خطأ من قائله؛ لأنَّ 
الاعتب��ار بس��نِّ الراض��ع؛ لأنَّ المرأة إذا كان لها لب��ن ولادة حلال، ومضـ��ى لها أكثر من 
م، انتشـرت الحرمة وتعلَّق عليه  حولَين، ثمَّ أرضعت مَن له أقلَّ من حولَين الرضاع المحرَّ
ل، واعتبارنا الحولَ�ني في المرتضع لدليل  وعليه��ا أحكام الرضاع بغير خلاف م��ن محصِّ
إجماع الطائفة، وأيضًا قوله تعالى: ﴿ھ ھ ھ ھ ےے﴾؛ لأنَّ المراد 
إثبات الرضاع الشـرعيّ الذي يتعلَّق به الحرمة، بدليل أنَّه تعالى لا يجوز أن يريد الرضاع 
اللغويّ؛ لأنَّه يطلق على ما يحصل بعد الحولَين وقبل تمامهما، ولا يريد نفي جوازه دونهما 

))) النهاية: 661.
 ))) ال��كافي: 443/5، ح5، م��ن لا يح�رضه الفقي��ه: 227/3، ح1070، و: 260/4، المقنع��ة:

.503
))) الكافي في الفقه: 285. 

))) غنية النزوع: 235.
))) الوسيلة: 301.
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أو بعدهما؛ لأنَّ ذلك جائز بغير خلاف، ولا نفي الكفاية بدونهما؛ لأنَّ الكفاية قبل تمامهما 
قد تحصل بلا شبهة، فلم يبقَ إَّال ما قلناه))).

وهذا الكلام على طوله خالٍ عن التحصيل، بل هو عن التحقيق بمعزل؛ لأنَّه حكم 
ة الرضاع  بالخطأ مستدًّال بالإجماع في المختلف، وهو أولى بالخطأ، والآية سيقت لبيان مدَّ
ة على  ض فيها للتحريم، مع أنَّه ل��و كان؛ لكانت دالَّ الذي يس��تحقُّ به الأجرة، ولا تع��رَّ
نقيض مطلوبه، مع أنَّ الش��يخ نقل عن ابن بكير، حيث س��أله ابن فضال في المسجد: في 
امرأة أرضعت غلامًا س��نتَين، ثمَّ أرضعت صبيَّة لها أقلّ من س��نتَين حتَّى تمَّت السنتان، 
أيفس��د ذلك بينهما؟ قال: »لا يفس��د ذلك بينهما، لأنَّه رضاع بعد فطام، وإنَّما قال رسول 
الله: لا رضاع بعد فطام«، أي إنَّه إذا تمَّ للغلام س��نتان أو الجارية، فقد خرج من حدِّ 
اللبن، فلا يفس��د بينه وبين مَن يشـرب منه، قال: وأصحابنا يقولون: إنَّه لا يفسد إَّال أن 

يكون الصبي والصبيَّة يشـربان شربة شربة))).

ة، حيث لم يسنده ابن بكير إلى إمام، إَّال أنَّ ادِّعاء الإجماع على  وهذا، وإن لم يكن حجَّ
خلافه ممنوع، وبالجملة فلابن إدريس أن يحتجَّ بالعموم.

احت��جَّ أب��و الص�الح ب��أنَّ الرض��اع المعتبَـ��ر شرعًا م��ا حصل قب��ل الفط��ام، وكما 
بع��د  رض��اع  »لا   :قول��ه وبعم��وم  الآخ��ر،  في  ثب��ت  المرتضعَ�ني  أح��د  في   ثب��ت 

فطام«))).

م��ة الأولى، ومن القي��اس؛ فإنَّه باطل عندن��ا، والحديث  والج��واب: المن��ع من المقدِّ
يعم��ل بموجبه، لتناوله المرتض��ع، بمعنى: انتفاء أحكام الرض��اع في الحاصل بعد فطام 

))) السرائر: 519/2.
))) تهذيب الأحكام: 317/7، ح311، الاستبصار: 197/3، ح714.

))) الكافي في الفقه: 285.
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ة، فنحن في هذه المس��ألة من   المرتض��ع بالنس��بة إليه. وق��ول أبي الصلاح لا يخلو م��ن قوَّ
المتوقِّفين))).

أق��ول: المتَّضح من ه��ذه النقولات أنَّ س��احة التوافق بين العلماء م��ا كان عليه أبو 
الص�الح الحلب��يّ، م��ن أنَّ نش��ـر الحرمة يك��ون فيما إذا نق��ص عمر الراض��ع والمرتضع 
ع��ن الحولَين، وس��احة الخلاف في نش��ـرها في�ام إذا كان رضاع المرتضع بع��د الحولَين، 
ف��إنَّ اب��ن إدريس نش��ـر الحرم��ة، وإن كان الرض��اع بعد س��نتَين، فإنَّ الم�الك عنده لبن 
ده ب�ني الملاكين،  م��ة لتردُّ ال��ولادة، والرض��اع من لب��ن الولادة ينش��ـر الحرم��ة، والعَّال
��ف في الفتوى   م�الك الرض��اع في الحولَ�ني، وم�الك الرض��اع م��ن لب��ن ال��ولادة، توقَّ

هنا.

مات بالر�ضاع المورد الحادي والع�شرون: في المحرَّ
ما هي مساحة نشـر الحرمة بسبب الرضاع؟.

م  مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في الخلاف: إذا حصل الرضاع المحرَّ قال العَّال
لم يح��لَّ للفح��ل نكاح أخت ه��ذا المولود المرتضَ��ع بلبنه، ولا لأحد م��ن أولاده من غير 
المرضع��ة ومنها؛ لأنَّ إخوت��ه وأخواته صاروا بمنزلة أولاده))). ونح��وه قال في النهاية: 
م جميع إخ��وة المرتضع على هذا البعل، وعلى جمي��ع أولاده من جهة الوالدة  وكذل��ك يحرَّ

والرضاع))).

وقال ابن إدريس: قول شيخنا في ذلك غير واضح، وأي تحريم حصل بين أخت 
هذا المولود المرتضع، وبين أولاد الفحل، وليس هي أختهم، لا من أمهم، ولا من أبيهم، 

))) مختلف الشيعة: 13/7-15، وفي الطبعة الأخرى: 36/7.
))) الخلاف: 92/5.

))) النهاية: 462.
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والنبيّ جعل النسب أصًال للرضاع في التحريم، فقال: »يحرم من الرضاع ما يحرم من 
ه ولا من  النس��ب«، وفي النسب لا يحرم على الإنس��ان )نكاح( أخت أخيه التي لا من أمِّ

ل والملاحظة))). أبيه، ثمَّ أمر بالتأمُّ

ًال  وه��ذا قول ابن إدريس لا ب��أس به، فإنَّ النظر يقتضيه، لكنَّ��ه لا يجامع ما قاله أوَّ
في المس��ألة الس��ابقة التي حكم فيها بتحريم أمِّ الولد وأخته، كما حرمتا في النس��ب، وقد 
 ة عرفت هناك أنَّ التحريم ليس من جهة النسب، بل من جهة المصاهرة. ثمَّ إنَّ الأئمَّ
 :حكم��وا بالتحري��م في الرض��اع، وإن اختلف��ت العلَّة، وقد ق��ال أبو جعف��ر الثاني 

قات، ما حلَّ لك منهنَّ شيء، وكنَّ في موضع بناتك«))). »ولو كنَّ عشـرًا متفرِّ

 :وكذا ما رواه أيُّوب بن نوح في الصحيح، قال: كتب علّي بن شعيب إلى أبي الحسن
ج بعض ولدها؟ فكتب: »لا يجوز  امرأة أرضعت بعض ولدي، هل يجوز لي أن أتزوَّ
لك ذل��ك؛ لأنَّ ولدها صاروا بمنزلة ولدك«))). وه��ذا التعليل يعطي صيرورة أولادها 

إخوة لأولاده؛ فينشـر الحرمة، ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

أقول: كأنَّ الكلام في مس��احة نش��ـر الحرمة، هل تصل إلى أن يحرم أُخت الأخ على 
أخ الأخُت، أو إنَّ الحرمة تقتصـر على المرتضعين فقط؟.

التزم الش��يخ بالعموم والش��مول، وأنَّ أُخت الأخ تحرم على أخ الأخُت، وخالف 
ابن إدريس كلام الش��يخ، وقال بمساحة محدودة من الحرمة، فإنَّ نشـر الحرمة يكون بين 

))) السرائر: 557/2.
))) الكافي: 441/5، ح8، الاستبصار: 199/3، ح723.

))) من لا يحضره الفقيه: 306/3، ح1470، تهذيب الأحكام: 321/7، ح1364، الاس��تبصار 
201/3، ح727. 

))) مختلف الشيعة: 13/7-15، وفي الطبعة الأخرى: 42/7.
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مة  ا إخوتهما؛ فلا موجب لجع��ل الارتباط بينهما، والعَّال المرتضع�ني من ثدي واحد، وأمَّ
توقَّف في ذلك.

المورد الثاني والع�شرون: في حرمة �أمُ الزوجة على زوج البنت
د العقد، فيجوز للزوج إذا طلَّق  تح��رم بنت الزوجة إذا دخل بالأم، ولا تحرم بمجرَّ
الأم قبل أن يدخل بها، أن يعقد على بنتها إجماعًا، ولكن هل يحرم على الرجل أُمُّ الزوجة 

دًا، أم لا؟. مؤبَّ

م��ة في مختلف الش��يعة: المش��هور عن��د علمائنا أجم��ع- إَّال اب��ن أبي عقيل  ق��ال العَّال
دًا، س��واء دخل بالبنت أو لا، ذهب إليه الش��يخان  والص��دوق- تحري��م أمِّ الزوجة مؤبَّ

وسلار، وأبو الصلاح)))، وغيرهم.

وق��ال ابن أبي عقيل: قال الله تع��الى: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ 
ڳ ڱ ڱ﴾، ثمَّ شرط في الآية شرطًا، فقال: ﴿ڱ ڱ ں﴾، 
ه��ات  إلى قول��ه: ﴿ۀ ۀ ہ﴾)))، فالش��ـرط عن��د آل الرس��ول في الأمَّ
ج الرجل المرأة، ثمَّ ماتت عنه أو طلَّقها قبل أن يدخل  والربائب جميعًا الدخول، وإذا تزوَّ

ها وابنتها. ج بأمِّ بها، فله أن يتزوَّ

ج ام��رأة، ثمَّ طلَّقها قبل  ��ا الصدوق، عن الصادق: إنَّه سُ��ئل عن رجل تزوَّ وأمَّ
ج ابنتها؟ ق��ال: »الأم والابنة في هذا س��واء، إذا لم يدخل  أن يدخ��ل به��ا، هل ل��ه أن يتزوَّ
ج البنت فدخل بها، أو لم يدخل،  بإحداهما؛ حلَّت له الأخرى«))). وقال في المقنع: إذا تزوَّ

فقد حرمت عليه الأم.

))) المقنعة: 502، النهاية: 451، المبسوط: 196/4، المراسم: 147، الكافي في الفقه: 286.
))) النساء: 23.

))) من لا يحضره الفقيه: 262/3، ح1247.
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وقد روي أنَّ الأم والبنت في هذا سواء، إذا لم يدخل بإحداهما؛ حلَّت له الأخرى))). 
فجعله هنا رواية.

وق��ال اب��ن الجني��د: كلُّ من وق��ع عليه اس��م أمّ ام��رأة دخل به��ا الرج��ل من قبل 
مة على الرج��ل الداخل بالمرأة، لقول  هاتهم رحًما ونس��بًا ورضاعًا؛ فهي محرَّ ابنته��ا، أو أمَّ
 :گ گ﴾)))، وكذل��ك أيضً��ا بناته��ا وبنات ولده��ا، لقوله﴿ :الله 
﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾، وسواء كنَّ 
في الحجور أو غير الحجور، ولقول النبيّ: »أيّما رجل نكح امرأة ودخل بها؛ لا يحلُّ له 
ل مَن كان في حجره ممَّن لم يكن في حجره، وكذلك الرواية عن  نكاح ابنتها«)))، فلم يفصِّ
هاتها؛  أمير المؤمنين)))، وس��واء كانت المرأة مدخولًًا به��ا بطلاق أو موت في تحريم أمَّ
ا بنات النساء، فلا بأس بالعقد عليهنَّ إذا لم يكن الزوج دخل  لأنَّ التحريم أتى منهما، فأمَّ

بالأم، لقوله تعالى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾.

بالبن��ت،  الدخ��ول  ع��دم  م��ع  الأمِّ  بتحلي��ل  تصـري��ح  الق��ول  ه��ذا  في  ولي��س 
والمعتم��د  بالإباح��ة.  يُش��عر  به��ا  بالدخ��ول  الم��رأة  تقيي��د  لك��ن  بتحريم��ه،   ولا 

التحريم.

الدخ��ول،  يش��ـرط  ولم  گ﴾،  ﴿گ  تع��الى:  قول��ه  عم��وم  لن��ا: 
الله  أبه��م  م��ا  أبهم��وا  الآي��ة:  ه��ذه  في  عبَّ��اس  اب��ن  ق��ال  العم��وم،  ع�لى   فيج��ري 

سبحانه))).

))) المقنع: 103.
))) النساء: 23.

))) سنن الترمذيّ: 293/2، ح1126، سنن البيهقيّ: 16/7.
))) انظر: تهذيب الأحكام: 273/7، ح1165 و1166، الاستبصار: 156/3، ح569. 

))) تفسير القرطبيّ: 106/5، المغني: 472/7.
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ر، عن الصادق إنَّ عليًّا كان يقول: الربائب عليكم  وما رواه إسحاق بن عَّام
هات  حرام مع الأمهات اللاتي قد دخل بهنَّ من في الحجور، وغير الحجور س��واء، والأمَّ

، فحرموا وأبهموا ما أبهم الله))). مبهمات دخل بالبنات أو لم يدخل بهنَّ

ج البنت، فدخل بها أو لم يدخل؛ فقد حرمت عليه الأم))). وعنه قال: إذا تزوَّ

ج امرأة، ثمَّ طلَّقها قبل أن يدخل بها، قال:  وعن أبي بصير قال: سألته عن رجل تزوَّ
تحلُّ له ابنتها، ولا تحلُّ له أمّها))). وللاحتياط.

احتجَّ المانع��ون بقوله: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾، فشَـَرك الدخول في تحريمها، قضيَّة للعطف.

اج وحمَّاد بن عثمان في الصحيح، عن الصادق، قال: »الأم  وما رواه جميل بن درَّ
ج المرأة ثمَّ طلَّقها قبل أن يدخل بها؛ فإنَّه  والبنت س��واء، إذا لم يدخل بها« يعني: إذا ت��زوَّ

ها، وإن شاء ابنتها))). ج أمَّ إن شاء تزوَّ

وفي الصحي��ح عن منص��ور بن حازم، قال: كنت عند أبي عب��د الله، فأتاه رجل 
ها؟ فق��ال أبو عبد  ج ام��رأة فماتت قبل أن يدخل به��ا، أيتزوج بأمِّ فس��أله ع��ن رجل تزوَّ
الله: »ق��د فعله رج��لٌ منَّا، فلم نرَ به بأسً��ا«، فقلت: جُعِلت فداك، ما تفخر الش��يعة 
إَّال بقضاء علّي في هذه الس��مجيَّة التي أفتاها ابن مس��عود أنَّه لا ب��أس بذلك، ثمَّ إنَّ 

عليًّا س��أله، فقال له علّي: »من أين أخذتها؟« فقال: من قول الله: ﴿گ 
ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 

))) تهذيب الأحكام: 273/7، ح1165، الاستبصار: 156/3، ح569.

))) تهذيب الأحكام: 273/7، ح1166، الاستبصار: 156/3، ح570.

))) تهذيب الأحكام: 273/7، ح1167، الاستبصار: 156/3، ح571.
))) الكافي: 421/5، ح1، تهذيب الأحكام: 273/7، ح1168، الاستبصار: 157/3، ح572.
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ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾، فقال علّي: إنَّ هذه مُس��تثناة، 
هات نس��ائكم، فقال أبو عبد الله للرجل: أما تس��مع ما يروي هذا  وهذه مُرسَ��لة وأمَّ
ع��ن علّي؟ فلَّام قمت ندمت، وقلت: أي شيء صنعت، يقول هو: قد فعله رجل منَّا؛ 
فلم نر به بأسً��ا، فأقول أنا: قضـى علّي فيها، فلقيته بعد ذلك، فقلت: جُعِلت فداك، 
ة منِّي، فما تقول فيها؟ فقال: يا ش��يخ  مس��ألة الرج��ل إنَّما كان الذي كن��ت تقول: كان زلَّ

تخبرني أنَّ عليًّا قضـى فيها، وتسألني ما تقول فيها))).

ج ام��رأة، ودخل بها  ر، ق��ال: قلت له: رج��ل تزوَّ ��د بن إس��حاق بن عَّام وع��ن محمَّ
ج أمه��ا؟ قال: »س��بحان الله كيف يحلُّ له أمّه��ا، وقد دخل  ث��مَّ ماتت، أيح��لُّ له أن يتزوَّ
ج ام��رأة فهلكت قبل أن يدخل بها، تحلُّ له أمها؟ قال:   به��ا؟«، قال: قلت له: فرجل تزوَّ

»وما الذي يحرم عليه منها، ولم يدخل بها؟«))). وللأصل.

ا ق��د بيَّنا في أص��ول الفقه  والج��واب: بمن��ع ع��ود الوص��ف إلى الجملَتين معً��ا، فإنَّ
ة رجوع الوصف والش��ـرط والاس��تثناء إلى الأخيرة من الجم��ل المتعاقبة)))؛ ولأنَّ  أولويَّ

ة، فإنَّه ق��ال: ﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ  شرط الدخ��ول هنا عائ��د إلى الربائب خاصَّ
؛ لأنَّه شرط أن يكنَّ من  ں﴾)))، والربائب من النساء لا محالة، فيصحُّ أن يرجع إليهنَّ
ر رجوع الشـرط إلى  ، وإذا تعذَّ هات النساء ليس من نسائنا، بل نساؤنا منهنَّ نس��ائنا، وأمَّ
الأولى، وجب اختصاصه بالأخيرة؛ لأنَّ شرط رجوعه إليهما، لو قلنا به، إمكان رجوعه 

إليهما.

))) تهذيب الأحكام: 274/7، ح1169، الاستبصار: 157/3، ح573. 
))) تهذيب الأحكام: 275/7، ح1170، الاستبصار: 158/3، ح574.

))) مبادئ الوصول إلى علم الأصول: 136، و138.
))) النساء: 23
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ان مخالفان لظاهر  ما ش��اذَّ ��ا الحديثان الصحيحان، فقد أجاب الش��يخ عنهما بأَّهن وأمَّ
كت��اب الله، ق��ال الله تعالى: ﴿گ گ﴾، ولم يش�ترط الدخ��ول بالبنت، كما 
 شرط في الأم، فينبغ��ي أن تك��ون الآية على إطلاقها، ولا يلتفت إلى م��ا يخالفه ويضادّه، 
لم��ا روي عنهم: »ما أتاك��م عنَّا، فاعرضوه على كتاب الله تع��الى، فما وافق كتاب الله 
فخ��ذوا به، وما خالف��ه فاطرحوه«)))،  أو إنَّـه�ام وردا على ضربٍ م��ن التقيَّة؛ لأنَّ ذلك 

ة))). مذهب بعض العامَّ

ر، قال: »قلت له«، ولم  د بن إس��حاق بن عَّام م، وبأنَّ محمَّ وأجاب عن الثالث بما تقدَّ
يذكر مَن هو، فجاز أن يكون المسؤول غير الإمام الذي يجب المصير إلى قوله))).

��ا نمنع معارضته�ام للكتاب،  لين نظر، فإنَّ وفي جواب الش��يخ ع��ن الحديثَ�ني الأوَّ
��ه يمك��ن  ف��إنَّ الأص��ل في الوص��ف والش��ـرط، وإن كان الرج��وع إلى الأخ�رية، إَّال أنَّ
��ان، لا يبع��د عن��دي العم��ل بهما،  عودهم��ا إلى الجملَت�ني معً��ا، وه��ذان الحديث��ان قويَّ
ر الرج��وع إلى الجملَت�ني ضعي��ف، وبالجملة فنحن في هذه المس��ألة  وم��ا ذكره م��ن تعذُّ
ف�ني، إَّال أنَّ الترجي��ح للتحري��م، عم�ًا�لً بالاحتي��اط، وبفت��وى الأكث��ر م��ن   م��ن المتوقِّ

الأصحاب))).

مة، وإن  ة على ذلك، والعَّال دًا على الزوج، والروايات دالَّ أقول: أُمُّ الزوجة تحرم مؤبَّ
حًا للتحريم، عمًال بالاحتياط، وفتوى  كان من المتوقِّفين في هذه المسألة، إَّال أنَّه كان مرجِّ

الأكثر من الأصحاب.

))) تهذيب الأحكام: 275/7، ذيل ح1169.
))) تهذيب الأحكام: 275/7، ذيل ح1169، الاستبصار: 158/3، ذيل ح573.
))) تهذيب الأحكام: 275/7، ذيل ح1170، الاستبصار: 159/3، ذيل ح574.

))) مختلف الشيعة: 30/7، وفي الطبعة الأخرى: 48/7. 
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المورد الثالث والع�شرون: لو ملك الرجل، فوط�أها ابنه �أو �أبوه
م��ا هو حك��م الجارية التي ملكها رجل، فجاء ابن ذل��ك الرجل، أو أبوه، فوطأها، 

هل تحرم على المالك، أو لا؟

مين للجارية على المالك،  فيه خلاف بين الش��يخ الطوسّي وأتباعه من جان��ب المحرِّ
مة الأقوال في ذلك، ثمَّ توقَّف. وبين ابن إدريس المانع من الحرمة، وقد نقل العَّال

م��ة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: إذا مل��ك الرجل جارية،  ق��ال العَّال
م  م على الأب وطئها، فإن وطأها بعد وطئ الأب، لم يحرَّ فوطأه��ا ابنه قبل أن يطأها، حرِّ
ذلك على الأب وطئها)))، وبه قال ابن الجنيد، وأبو الصلاح))). وقال الصدوق في كتاب 
م��ن لا يحضـره الفقي��ه: وإن زنى رجل بامرأة ابن��ه، أو بامرأة أبي��ه، أو بجارية أبيه، فإنَّ 
مها على زوجها، ولا تحرم الجارية على س��يِّدها، وإنَّما يحرم ذلك، إذا كان منه  ذلك لا يحرِّ

بالجارية، وهي حلال، فلا تحلُّ تلك الجارية أبدًا لابنه ولا لأبيه))).

وقال ابن إدريس: لا فرق بين أن يطأ الولد جارية الأب، قبل وطئ الأب، أو بعده، 
في عدم التحريم))).

ر الساباطيّ، عن الصادق: في الرجل تكون له الجارية،  احتجَّ الشيخ بما رواه عَّام
، أو الرجل ي��زني بالمرأة، هل يح��لُّ لابنه أن  فيق��ع عليه��ا اب��ن ابنه، قب��ل أن يطأها الج��دُّ
ه؛ لأنَّ الحرام  جها فوطأها، ثمَّ زنى بها ابنه، لم يضـرُّ جه��ا؟ قال: »لا، إنَّما ذلك إذا تزوَّ يتزوَّ

لا يُفسد الحلال، وكذلك الجارية«))).

))) النهاية: 452.
اج(، بدلًًا من: )أبو الصلاح(.  ))) المهذّب: 183/2، وفي الطبعة الأخرى: )ابن البرَّ

))) من لا يحضره الفقيه: 263/3، ح1256.
))) السرائر: 529/2.

))) الكافي: 420/5، ح9، تهذيب الأحكام: 282/7، ح1196، الاستبصار: 164/3، ح597.
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م الحرام الحال�ل« وبقوله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ  احت��جّ ابن إدري��س بقوله: »لا يحرِّ
ڑ﴾، وقول��ه تع��الى: ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ﴾، وهذه ملك يمين، والأص��ل الإباحة)))، 
ة القاهرة بأخبار الآحاد، ونحن في هذه المس��ألة من المتوقِّفين،  فلا يرج��ع عن هذه الأدلَّ
ة على التحريم،  م من الروايات الدالَّ ورواية الش��يخ ضعيفة السند، لكن يعضدها ما تقدَّ
ل��و زنى الابن بام��رأة الأب، والملك وإن أثمر الإباحة، لكن يظه��ر أثره بالوطئ، إذ قد 

يملك من لا يباح له وطؤها))).

بالتحري��م، مس��تدًّال  قائ��ل  الط��وسّي  الش��يخ  أنَّ  النق��ل  ه��ذا  م��ن  ��ل  والمتحصَّ
ر الس��اباطيّ، ووق��ف أم��ام نظ��ره اب��ن إدري��س مس��تدًّال بالآي��ة وأصالة  برواي��ة ع�َّا�مَّ
م��ة هنا من  م بفع��ل ابن المال��ك، والعَّال  ال�رباءة، وأنَّ الح�الل- مل��ك اليم�ني- لا يحرَّ

المتوقِّفين.

ته المورد الرابع والع�شرون: مَن فَجَر بعمَّ
م��ت عليه بناتهما  ت��ه أو خالته، حرِّ قال الش��يخان والس��يِّد المرتضـ��ى: من فجَر بعمَّ
ته  أبدًا)))، وهو قول س�اّلر وابن حمزة))). وقال ابن إدري��س: وقد روي أنَّ من فجَر بعمَّ
أو خالت��ه؛ لم تحلَّ له ابنتاهما أبدًا، أورد ذلك ش��يخنا أبو جعفر في نهايته، وش��يخنا المفيد 
في مقنعته، والس��يِّد المرتضـى في انتصاره، فإن كان على المسألة إجماع؛ فهو الدليل عليها، 
ونحن قائلون وعاملون بذلك، وإن لم يكن إجماع؛ فلا دليل على تحريم البنتَين المذكورَتَين 
من كتابٍ ولا سنَّةٍ ولا دليلَ عقلٍ، وليس دليل الإجماع في قول رجلين ولا ثلاثة، ولا مَن 

))) السرائر: 529/2.
))) مختلف الشيعة: 40/7، وفي الطبعة الأخرى: 60/7.

))) المقنعة: 501، النهاية ونكتها: 291/2، الانتصار: 108.
))) المراسم: 149، الوسيلة: 292.
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ة عندنا، دخول قول معصوم من الخطأ  عرف اس��مه ونسبه؛ لأنَّ وجه كون الإجماع حجَّ
في جملة القائلين بذلك، فإذا علمنا في جماعة قائلين بقول إنَّ المعصوم ليس هو في جملتهم، 
ة قولهم إَّال بدليل غير قولهم، وإذا تعَّني المخالف من أصحابنا باس��مه  لا نقطع على صحَّ
ة لدخول قول المعصوم فيه،  ونس��به، لم يؤثِّر خلافه على دلالة الإجماع؛ لأنَّه إنَّما كان حجَّ
ل من أصحابنا على المس��ألة بالإجماع، وإن  لا لأجل الإجماع، ولما ذكرناه يس��تدلُّ المحصَّ

كان فيها خلاف من بعض أصحابنا المعروفين بالأسامي والأنساب))).

وهذا يُش��عِر بع��دم جزمه بالتحريم وتوقُّفه فيه، ولا بأس بالوقف في هذه المس��ألة، 
ا التحريم  ف��إنَّ عموم قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾، يقتضـ��ي الإباحة. وأمَّ
د بن مسلم، وأنا جالس،  فمس��تنده ما رواه أبو أيُّوب، عن الصادق، قال: س��أله محمَّ
ج ابنتها؟ ق��ال: »لا« قال: إنَّه لم  ع��ن رجل نال من خالته، وهو ش��اب، ثمَّ ارتدع، أيتزوَّ

يكن أفضـى إليها، إنَّما كان شيء دون ذلك، قال: »كذب«))).

نا ينش��ـر  قال في جامع المقاصد: وما ذكره عجيب، فإنَّه ذهب في المختلف إلى أنَّ الزِّ
ة، والخالة أولى، لأنَّ ذلك أفحش))) حرمة المصاهرة، وذلك في العمَّ

قال السيِّد العاملّي في نهاية المرام: ولا يخلو عن غرابة؛ لأنَّه ذهب في ذلك الكتاب 
ة أو  نا بالعمَّ نا الس��ابق ينشـر حرمة المصاهرة مطلقًا، فكيف يتوقَّف في كون الزِّ إلى أنَّ الزِّ
نا ناشًرا للحرمة، كما هو  الخالة ناشًرا للحرمة، وإنَّما يحسن التوقُّف ممَّن لا يقول بكون الزِّ

واضح))).

))) السرائر: 529/2.
))) مختلف الشيعة: 42/7.

))) جامع المقاصد: 328/12.
))) نهاية المرام: 151/1.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 66

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

المورد الخام�س والع�شرون: في الزواج ب�صبيَّة قبل ت�سع �سنين
م  ج بنتًا قبل تسع سنين، فوطأها، هل تحرَّ ما هو حكم العلاقة بين الرجل الذي تزوَّ

عليه، أم لا؟

ته��م، ث��مَّ اخت��ار  م��ة في مختل��ف الش��يعة أق��وال الفقه��اء ث��مَّ ذك��ر أدلَّ  نق��ل العَّال
التوقُّف.

ج الرجل بصبيَّة لم تبلغ  مة في مختلف الشيعة: قال الشيخ في النهاية: إذا تزوَّ قال العَّال
ق بينهما، ولم تحلَّ له أبدًا))). تسع سنين، فوطأها، فرَّ

وق��ال المفيد: الرجل إذا جامع الصبية، ولها دون تس��ع س��نين، فأفضاها، كان عليه 
ق الموت بينهما))). وقال اب��ن الجنيد: فإن أولج عليها  دية نفس��ها، والقيام بها، حتَّ��ى يفرِّ
فأفضاها قبل تس��ع س��نين، فعليه أَّال يطلِّقها حتَّى تموت، وينف��ق عليها، ويقوم بأمرها، 
مات  فإن أحبَّ طلاقها أُغرم ديتها، ولزمه مع ذلك مهرها. وقال ابن حمزة- لَّامـ عدَّ المحرَّ
وذكر من جملتها: والتي أفضاها بالوطئ، وهي في حباله، ولها دون تس��ع س��نين، وتبين 

منه بغير طلاق))).

م��ة: وكلام المفيد ظاهر في ع��دم البينونة، وكلام الش��يخ ظاهر فيها،  ث��مَّ قال العَّال
وكلام ابن حمزة صريح فيها.

ا تح��رم مؤبدًا، لكن لا تبين منه، ولا ينفس��خ عقدها بمجرّد  وق��ال ابن إدريس: إَّهن
د  ذلك، بل هو بالخيار بين أن يطلِّقها أو يمس��كها، ولا يحلُّ له وطؤها أبدًا، وليس بمجرَّ
 ،  الوط��ئ تبين منه وينفس��خ عقدها، وك�ام يظنُّ ذلك مَن لا يحصل ش��يئًا من ه��ذا الفنِّ

))) النهاية:451، و481.
))) المقنعة: 747.

))) الوسيلة: 292.
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ق بينهما«، أي في  ولا يفهم معنى ما يقف عليه من سواد الكتب. ومعنى قول الشيخ: »فرَّ
الوطئ دون بينونة العقد وانفس��اخه؛ لإجماع أصحابنا على أنَّ مَن دخل بامرأة ووطأها، 
ة عليها بعد الطلاق،  ولها دون تس��ع سنين، وأراد طلاقها، طلَّقها على كلِّ حال، ولا عدَّ

فإذا كانت قد بانت بوطئه لها قبل بلوغ التسع؛ فلا حاجة إلى طلاقها))).

والش��يخ روى في الاس��تبصار عن بريد العجلّي، عن الباقر: في رجل افتضَّ 
جاري��ة، يعن��ي: امرأته، فأفضاها، قال: »علي��ه الدية إن كان دخل بها قبل أن تبلغ تس��ع 
سنين، قال: فإن أمسكها، ولم يطلِّقها، فلا شيء عليه، وإن كان دخل بها، ولها تسع سنين، 

فلا شئ عليه، إن شاء أمسك، وإن شاء طلَّق«.

 ،ا م��ا رواه ابن أبي عم�ري، عن حمَّاد، ع��ن الحلبيّ، ع��ن الصادق ث��مَّ ق��ال: وأمَّ
ج جارية، فوق��ع بها فأفضاه��ا، قال: »عليه الإج��راء عليها   ق��ال: س��ألته عن رجل ت��زوَّ
ل، لأنَّا نحمل هذا الخبر على من وطأها بعد تس��ع س��نين،  ما دامت حيَّة«، فلا ينافي الأوَّ
ا لا تصلح  ��ه لا يك��ون عليه الدي��ة، وإنَّما يلزم��ه الإجراء عليها م��ا دامت حيَّ��ة؛ لأَّهن  فإنَّ

للرجل.

ل: »إن ش��اء طلَّق، وإن ش��اء أمسك«، إذا  ثمَّ قال: ولا ينافي هذا قوله في الخبر الأوَّ
كان الدخول بعد تس��ع س��نين؛ لأنَّه قد ثبت له الخيارَين، إمساكها أو طلاقها، ولا يجب 

عليه واحد منهما، وإن كان يلزمه النفقة عليها على كلِّ حال.

ة من أصحابنا، عن س��هل  د بن يعقوب، عن عدَّ ا الخبر الذي رواه محمَّ  ثمَّ قال: وأمَّ
اب��ن زياد، عن يعقوب بن يزي��د، عن بعض أصحابنا، عن الصادق قال: »إذا خطب 
ق بينهما، ولم تحلَّ له أبدًا«، فلا ينافي  الرجل المرأة، فدخل بها قبل أن تبلغ تس��ع س��نين، فرِّ
نه خبر بريد من قوله: »فإن أمس��كها ولم يطلِّقها؛ فلا شيء عليه«؛ لأنَّ الوجه أن  ما تضمَّ

))) السرائر: 530/2.
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نحمله على أنَّ المرأة إذا اختارت المقام معه، واختار هو أيضًا ذلك، ورضيت بذلك عن 
نه الخبر الأخير حتَّى  الدية، كان ذلك جائزًا، ولا يجوز له وطؤها على حال، على ما تضمَّ

نعمل بالأخبار كلِّها.

ار، عن إبراهيم بن هاش��م، عن النوفلّي، عن الس��كونّي،  ا ما رواه الصفَّ ثمَّ قال: وأمَّ
مها قيمة الأمة الصحيحة،  عن جعفر، عن أبيه، عن علّي إنَّ رجًال أفضـى امرأة، فقوَّ
وقيمته��ا مفضاة، ثمَّ نظر م��ا بين ذلك، فجعلها من ديتها، وجبر الرجل على إمس��اكها. 
ق��ال: فالوج��ه في هذا الخبر أن نحمله على ضرب من التقيَّ��ة؛ لأنَّ ذلك مذهب كثير من 

ة))). ونحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))). العامَّ

عت الأقوال بين قائل: فرّق  ة في هذه المس��ألة، وعلي��ه تنوَّ ع منطوق الأدلَّ أقول: تنوُّ
ق الموت بينهما،  بينه�ام، ولم تحلَّ له أب��دًا، وبين قائل: عليه الدية والقيام بأمره��ا حتَّى يفرِّ
ة، لكن لا تبين منه، ولا ينفسخ  وبين قائل بالبينونة بغير طلاق، وبين قائل بالحرمة الأبديَّ

مة هنا من المتوقِّفين. د ذلك، والعَّال عقدها بمجرَّ

المورد ال�ساد�س والع�شرون: في �شرطيَّة الملكيَّة للمهر
إذا ع�َّن�يَّ الرج��ل للم��رأة مهرًا، مث��ل الكلب والخنزير، ف��إنَّ هذا المه��ر ليس بمال، 

وباطل، ولكن بطلان المهر هل يُبطل العقد، أم لا؟.

. تهم، ثمَّ اختار التوقُّف؛ لخلوِّ المسألة عن النصِّ مة نقل أقوال الفقهاء وأدلَّ العَّال

مة في مختلف الشيعة: شرط المهر أن يكون مملوكًا للمسلم، إن كان العاقد  قال العَّال
ى إجماعًا. ى خمرًا أو خنزيرًا أو كلب هراش، بطل المسمَّ مسلًام إجماعًا، فلو سمَّ

))) الاستبصار: 294/4، ح1109–1112.
))) مختلف الشيعة: 44/7–46، وفي الطبعة الأخرى: 65/7.
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وه��ل يبط��ل العقد؟ للش��يخ ق��ولان، فف��ي النهاي��ة يبط��ل)))، وبه ق��ال المفيد في 
ر الخ�الف))). وق��ال الش��يخ  اج، وأب��و الص�الح)))، ونق��ل س�َّاَّّ�لَّّ المقنع��ة، واب��ن ال�ربَّ
إدري��س،  واب��ن  حم��زة،  اب��ن  ق��ال  وب��ه  العق��د،  يص��حُّ  والخ�الف))):  المبس��وط  في 
ى بغ�ري خ�الف، إَّال م��ن مال��ك، وبع��ض  ��ه لا يص��حُّ المس��مَّ  واب��ن زه��رة، وق��ال: إنَّ

أصحابنا))).

ته؛ لأنَّ لكلِّ واحد  وقال ابن الجنيد: لا يفس��د العقد بفس��اد المهر، ولا يصحُّ بصحَّ
. منهما معنىً وحكًام

ل بقول الباقر: »المهر ما تراضيا عليه، قلَّ أو كثُر«))). ويلزم  واحتجَّ الفريق الأوَّ
بطريق عكس النقيض أنَّ ما لم يتراضيا عليه، لا يكون مهرًا.

ى  ى لم يتراضيا علي��ه، فلا يكون مهرًا، والمس��مَّ ر هذا، فنق��ول: غير المس��مَّ إذا تق��رَّ
أيضً��ا لا يك��ون مه��رًا، والعق��د لا بدَّ ل��ه من مهر مق��ارن أو لاح��ق، فإذا لم يس��تعقب 
ى، وهو  ، ولأنَّ الرضا بالن��كاح شرط في العقد، وإنَّما وقع على المس��مَّ مه��رًا، كان باط�ًا�لً
 باط��ل، فيبطل الرضا، فيبطل المش��ـروط، ولأنَّه عقد معاوضة، فيفس��د بفس��اد العوض 

كالبيع.

واحتجَّ الش��يخ بأنَّ ذِك��ر المهر ليس شرطًا في العقد، فإذا ذكر ما هو فاس��د، لم يكن 
، فلا يؤثِّر ذلك في فساد العقد. أكثر ممَّا لم يذكر أصًال

))) النهاية: 469.
))) المقنعة: 508، المهذب: 300/2، الكافي في الفقه: 293.

))) المراسم: 153.
))) المبسوط: 272/4، الخلاف: 363/4، المسألة: 1.

))) الوسيلة: 296، السرائر: 577/2، غنية النزوع: 348.
))) تهذيب الأحكام: 353/7، ح1438.
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وأيضًا قوله: »لا نكاح إَّال بوَِلّي مرش��د، وشاهدَي عدل«)))، فنفاه؛ لعدم الولـيِّ 
والشاهدَين، فأثبته بهم، وهذا نكاح قد عُقِد بهم، فوجب أن يكون ثابتًا.

د كلٌّ منهما عن صاحبه، أَال ترى أنَّه لو عقد بغير  ما عقدان يصحُّ أن يتفرَّ وأيضًا، فإَّهن
مه��ر ص��حَّ النكاح بلا خلاف، فإذا أُثبت بعد ذلك المهر؛ ص��حَّ أيضًا، فإذا كان عقدَين، 

ففساد أحدهما لا يوجب فساد الآخر إَّال بدليل))).

والجواب: الفرق بين عدم التس��مية وتسمية الفاس��د ظاهر، فإنَّ في الصورة الأولى 
ضا به خاليًا عن العوض، ويثبت مهر المثل؛ لأنَّ  ق��د تراضيا بعدم المهر، فصحَّ العقد للرِّ
ة الن��كاح، وجب مهر  ر العوض بصحَّ الع��وض إذا لم يثب��ت، وجب العوض، ف��إذا تعذَّ

المثل.

ى باطل في نظر  ا في الصورة الثانية، فلم يقع تراضٍ بالخلوِّ عن العوض، والمسمَّ وأمَّ
الش��ـرع، فلا يقع عوضً��ا، وغيره غير مرضيٍّ به، فلا يصل��ح للعوضيَّة، والخبر ليس من 

طرقنا، فلا يجوز الاستدلال به.

سلَّمنا، لكنَّه محمول على الاستحباب.

مل. سلمنا، لكنَّه ُجم

س��لَّمنا، لكن يمتنع الإثبات هنا، كما في قوله: »لا صلاة إَّال بطَهور«)))، وبمنع 
ة، فنحن في هذه  د العقد مع التس��مية، ومع ذلك كلِّه، فقول الشيخ لا يخلو من قوَّ تعدُّ

المسألة من المتوقِّفين))).

))) سنن البيهقيّ: 112/7، سنن الدارقطنيّ: 221/3، ح11.
))) الخلاف: 363/4، ذيل المسألة: 1.

))) المحاسن: 78/1، ح1.
))) مختلف الشيعة: 131/7-133، وفي الطبعة الأخرى: 147/7.
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 أق��ول: بع��ض الفقهاء جع��ل ترابطًا ب�ني بطلان المه��ر وبطلان العق��د، وبعضهم 

��ق  لا ي��رى ترابطً��ا بينه�ام، وأنَّ بط�الن المه��ر لا يوجِ��ب بط�الن العق��د، ق��ال المحقِّ
ه��ا ع��ن الن��صِّ محلّ إش��كال، لاس��يما  البح��رانّي في الحدائ��ق الن��اضرة: والمس��ألة لخلوِّ
م��ة في المختلف، وكذا ش��يخنا الش��هيد  ��ف العَّال م��ع تداف��ع ه��ذه الأقوال، وله��ذا توقَّ
مة  الثاني في المس��الك، وس��بطه في شرح الناف��ع، إَّال أنَّه في المس��الك، مع موافقت��ه للعَّال
��ة، لا يخل��و م��ن رجحان، وس��بطه قال بع��د نقله  ��ف، ق��ال: إن كان��ت الصحَّ في التوقُّ
��ه، وإن كان الق��ول بالبطلان لا يخل��و من رجحان،  مة: وهو في محلِّ ��ف ع��ن العَّال التوقُّ
م ع��دم ج��واز الاعت�امد في تأس��يس الأح��كام  وق��د عرف��ت في غ�ري موض��ع ممَّ��ا تق��دَّ
 الش��ـرعيَّة ع�لى هذه التعليلات العقليَّة، مع س�المتها من المع��ارض، فيكف والحال كما 

رأيت))).

المورد ال�سابع والع�شرون: العنَّة هل توجِب الخيار �أم لا؟
العنَّة مرض يصيب الرجل لا يقدر معه على الجماع، وهذا المرض قد يكون موجودًا 
رًا فلا خيار للمرأة،  ل، وقد يحصل بعد عقد الزواج والدخول، ف��إن كان متأخِّ م��ن الأوَّ

مًا على العقد، ففيه خلاف. وعليها الصبر، وإن كان متقدِّ

مة في مختلف الش��يعة: المشهور أنَّ العنَّة الحادثة بعد الدخول، لا يثبت بها  قال العَّال
اج وابن إدريس وابن حمزة))).  للمرأة خيار الفسخ، اختاره الشيخ وابن الجنيد وابن البرَّ
جت به على أنَّه س��ليم، فظهر لها أنَّه عنين، انتظرت به س��نة، فإن  وق��ال المفي��د: وإن تزوَّ
ة الس��نة كان  ة واحدة، فه��و أملك بها، وإن لم يصل إليها في مدَّ وص��ل إليه��ا فيها ولو مرَّ
��ه عنين، لم يكن لها بعد ذلك خيار، وإن حدث  له��ا الخيار، فإن اختارت المقام معه على أنَّ

))) الحدائق :246/24.
))) المهذّب: 236/2، السرائر: 612/2، الوسيلة: 311.
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ته، كان الحكم في ذلك، كما وصفناه، ينتظر به سنة، فإن تعالج فيها  بالرجل عنَّة بعد صحَّ
وصلح، وإَّال كانت المرأة بالخيار))).

ا الذي ذكره- يعني: المفيد- من التس��وية بين العنَّة  قال الش��يخ في التهذيب: فأمَّ
إذا حدثت بع��د الدخول، وبينه إذا كان قبل الدخول، إنَّما حمله على ذلك عموم الأخبار 
د   التي رويت في ذلك، مثل ما رواه الحس�ني بن س��عيد، عن صفوان، عن العلا، عن محمَّ
جت،  ابن مسلم، عن أبي جعفر قال: »العنين يتربَّص به سنة، ثمَّ إن شاءت امرأته تزوَّ
د ب��ن الفضيل، عن أبي الصب��اح الكنانـيّ، قال:  وإن ش��اءت أقام��ت«))). وعنه عن محمَّ
س��ألت أبا عبد الله عن امرأة ابتُلي زوجها، فلا يقدر ع�لى الجماع أبدًا، أتفارقه؟ قال: 

»نعم إن شاءت«))).

يق��ول:  عليًّ��ا كان  »إنَّ   :أبي��ه البخ�تريّ، ع��ن جعف��ر، ع��ن  أبي  وع��ن 
ق بينهام�،  ��ر العني�ن س��نة م��ن ي��وم ترافع��ه امرأت��ه، ف��إن خل��ص إليه��ا، وإَّال فُ��رِّ يؤخَّ
 ف��إن رضي��ت أن تقي��م مع��ه، ث��مَّ طلب��ت بع��د ذل��ك، فق��د س��قط الخي��ار، ولا خي��ار 

لها«))).

ر، عن جعفر،  ثمَّ قال: والأولى عندي الأخذ بالخبر الذي رويناه عن إسحاق بن عَّام
ة، ثمَّ أعرض  ج الرجل امرأة فوقع عليها مرَّ عن أبيه: »إنَّ عليًّا كان يقول: إذا تزوَّ
سها  عنها، فليس لها الخيار؛ لتصبر فقد ابتُليِت، وليس لأمهات الأولاد ولا للإماء ما لم يمَّ

ة واحدة خيار«))). هر إَّال مرَّ من الدَّ

))) المقنعة: 520.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1716.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1717.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1719.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1715.



73
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ال�شيخ عبد الحليم عو�ض الِحلِّيّ

وع��ن غي��اث الضبِّيّ، ع��ن الصادق ق��ال في العن�ني إذا علم أنَّه عن�ني لا يأتي 
ق بينهام�، والرجل لا يردُّ من  ق بينهام�، فإذا وقع عليها دفع��ة واحدة، لم يفرِّ  النس��اء: »فرَّ

عيب«))).

 وق��ال اب��ن زهرة: العن�ني يجب الصبر عليه س��نة، ف��إن تعالج ووص��ل إليها فيها، 
ة، فلها الخيار))).  ها، وإن لم يصل إليها في هذه الم��دَّ ة واحدة، فلا خيار له��ا في ردِّ ول��و مرَّ

ة بدليل إجماع الطائفة. وهذا حكم العنَّة الحادثة بعد الدخول والصحَّ

د ب�ني قولَ�ني، كلُّ واحد منه�ام التزم به عل��م من أعلام  م��ة هن��ا مردَّ أق��ول: العَّال
مت، والثاني للش��يخ  ل للش��يخ المفيد ملتزمًا بذلك لروايات تقدَّ ته، فالأوَّ الطائفة مع أدلَّ
ة  مة قوله بعد ع��رض الأدلَّ م��ت، وقد خت��م العَّال  الط��وسّي ملتزمً��ا أيضً��ا بروايات تقدَّ

فقال:

م من  ��ك بمقتضـ��ى العقد اللازم، وب�ام تقدَّ والأش��هر قول الش��يخ، عمًال بالتمسُّ
ة، لما فيه من دفع الضـرر بفوات فائدة  الرواي��ة، وإن كان قول المفيد لا يخل��و أيضًا من قوَّ

النكاح، فنحن في ذلك من المتوقِّفين))).

المورد الثامن والع�شرون: في الأولى بالح�ضانة
ة أم الخالة؟. إذا مات الرجل، فمن أحقُّ بحضانة ابنته، العمَّ

مة  ل في المبسوط، ولابن الجنيد قول، والعَّال للش��يخ الطوسّي قول في الخلاف، وتنزَّ
من المتوقِّفين.

))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1714.
))) غنية النزوع: 352.

))) مختلف الشيعة: 196-194/7.
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م��ة في مختلف الش��يعة: »قال الش��يخ في الخ�الف: الأخت ل�ألب أولى  ق��ال العَّال
��دس، فكان��ت أولى بالميراث،  بالحضان��ة من الأخ��ت للأم؛ لأنَّه لها النصف، ولهذه السُّ
فكانت أولى بالحضانة، لقوله تع��الى: ﴿ئى ئى ئى ی ی﴾)))«))). وقال في 
ما سواء  المبسوط: الأقوى أنَّ الأخت للأب أولى من الأخت للأم، ثمَّ قال: وإن قلنا: إَّهن

ا))). ويقرع بينهما كان قويًّ

وقال ابن الجنيد: قرابة الأم أحقُّ بالأنثى من قرابة الأب، لحكم النبيّ بابنة حمزة 
هما جميعًا. وقال أمير  ا ابنة عمِّ لخالته��ا دون أمير المؤمنين وجعفر، وق��د طالبا بها؛ لأَّهن
المؤمنين: إنَّ عندي ابنة رس��ول الله، وهي أحقُّ به��ا، فقال النبيّ: ادفعوها إلى 

. خالتها، فإنَّ الخالة أمٌّ

يتان كلُّ  ما جميعًا مس��مَّ وقال ابن إدريس عن اس��تدلال الش��يخ: ليس بمعتَمد؛ لأَّهن
ب إليه))). ونحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))). واحدة بنفسها يتقرَّ

أقول: الش��يخ الطوسّي استفاد من آية أُولو الأرحام، واستفاد مَن الأحقُّ بالميراث، 
مة لم  ، والعَّال ومقاب��ل ه��ذا دليل اب��ن الجنيد واب��ن إدريس الصـري��ح في أنَّ الخالة أح��قُّ

. ح دليًال ينتخب هنا شيئًا، ولم يرجِّ

المورد التا�سع والع�شرون: في خيار الف�سخ للزوجة
إذا أُعسـر الرجل عن أداء النفقة، فهل للمرأة خيار في الفسخ، أم لا؟

))) الأنفال: 75.
))) الخلاف: 124/5، المسألة: 41.

))) المبسوط: 42/6.
))) السرائر: 652/2.

))) مختلف الشيعة: 310/7، وفي الطبعة الأخرى: 309/7.
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ن، ولكلِّ قولٍ دليل، فمن جهة عدم الخيار لها عمًال باس��تصحاب  في المس��ألة قوَال
 ،لزوم العقد، ومن جهة أُخرى كلام ابن الجنيد المستند إلى رواية عن الإمام الصادق

ة. مة اختار هنا التوقُّف بعد أن وازن بين الأدلَّ والعَّال

مة في مختلف الشيعة: المشهور أنَّه لا خيار للزوجة في الفسخ بالإعسار من  قال العَّال
بر، وبه قال ابن حمزة  النفقة، اختاره الشيخ في المبسوط والخلاف)))، وأوجب عليها الصَّ

وابن إدريس عمًال باستصحاب لزوم العقد))).

ادق، ولاش��تماله ع�لى الضـرر، إذ   وق��ال ابن الجني��د: بالخي��ار؛ لرواية عن الصَّ
لا يمكنه��ا الإنفاق لعُس��ـرِها، فلو لم يجعل له��ا الخيار، لزم الحرج المنف��يّ بالإجماع، وهو 
��ه لا ينفق  مع��ارض بما روي ع��ن أمير المؤمن�ني: إنَّ امرأة اس��تعدت على زوجها أنَّ
 عليه��ا، وكان زوجه��ا معس��ـرًا، فأبى أم�ري المؤمنين أن يحبس��ه، وقال: »إنَّ مع العُس��ـر 

يسـرا«.

والجواب: نحن لا نوجِب الحبس، بل نقول: بالخيار في الفس��خ والصبر، ونحن في 
ذلك من المتوقِّفين))).

المورد الثلاثون: في �شرطيَّة العربيَّة للطلاق
الطلاق هل يشترط أن يقع بالعربيَّة، أو يجزي بأيِّ لغةٍ كان؟.

ة، وما يُس��تفاد منها، لكنَّه��ا ترجع إلى قولَين،  ع الأدلَّ عة بتنوُّ في المس��ألة أق��وال متنوِّ
ل: للش��يخ الطوسّي، وهو وقوع الطلاق بأيِّ لغ��ةٍ كان، والثاني: لابن إدريس، بأنَّ  الأوَّ
��ا إذا كان قادرًا عليها، ولم  ر عليه العربيَّة، وأمَّ الط�الق بغير اللس��ان العربّي يقع للمتع��ذَّ

))) المبسوط: 21/6، الخلاف: 117/5، المسألة: 15.
))) الوسيلة: 286، السرائر: 656/2.

))) مختلف الشيعة: 327/7، وفي الطبعة الأخرى: 326/7.
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يوقعه بها، فعقد الزواج باقٍ على حاله بالاس��تصحاب، وأنَّ ما لُفِظ بغير العربيَّة لم يكن 
مة، وختمها بالتوقُّف. رًا، والأقوال ذَكَرها العَّال مؤثِّ

مة في مختلف الش��يعة: قال الشيخ في النهاية: وما ينوب مناب قوله: )أنتِ  قال العَّال
 طالق( بغير العربيَّة، بأيِّ لس��انٍ كان، فإنَّه يحصل به الفرق��ة)))، وأطلق. وقال ابن حمزة: 

وما يكون في حكم الطلاق أربعة، وعدَّ منها: تطليقها بما يفيد مفاد العربيَّة من اللغات))). 
وأطلق أيضًا.

ظوا  اج: ومَن لم يحس��ن الكلام بالعربيَّة من الأعاجم وغيرهم، إذا تلفَّ وقال ابن البرَّ
ب�ام ينوب في لغتهم ع�َّا�مَّ يعَّرب به عن الطلاق في العربيَّ��ة، كان الطلاق صحيحًا، ولا يقع 
الط�الق إَّال باللس��ان بأيِّ لغ��ةٍ كان- ك�ام ذكرناه- مع الق��درة على ذلك، أو الإش��ارة 
ا. وقال  م��ع عدم الق��درة))). وظاهرهُ يعط��ي موافقة إطلاق الش��يخ، وإن لم يك��ن ناصًّ
اب��ن إدريس: وما ينوب من��اب قوله: )أنتِ طال��ق( بغير العربيَّة، بأيِّ لس��انٍ كان، فإنَّه 
ظ بالطلاق  ا إذا كان قادرًا ع�لى التلفُّ ر عليه لف��ظ العربيَّة، فأمَّ يحص��ل ب��ه الفرقة، إذا تعذَّ
 بالعربيَّة، وطلَّق بلسان غيرها، فلا تقع الفرقة بذلك؛ لأنَّه ليس عليه دليل، والأصل بقاء 

العقد))).
ا  ات إنَّما هو المعاني دون الألفاظ؛ لأَّهن احتجَّ الش��يخ بأنَّ المقصود في المحاورات بالذَّ
دلائل، ونسبة الألفاظ إليها متساوية. وبما رواه جعفر، عن أبيه، عن علّي، قال: »كلُّ 

طلاقٍ بكلِّ لسانٍ، فهو طلاق«))).

))) النهاية ونكتها: 429/2.
))) الوسيلة: 323.

))) غير موجود في المهذّب، وجواهر الفقه.
))) السرائر: 676/2.

))) تهذيب الأحكام: 38/8، ح112.
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ي��دلُّ  والاس��تصحاب  الف��روج،  الأص��ل عصم��ة  ب��أنَّ  إدري��س  اب��ن  واحت��جّ 
 ع�لى بق��اء العق��د، والفرق��ة أم��رٌ شرع��يّ، ولم يثب��ت. ونح��ن في ه��ذه المس��ألة م��ن 

المتوقِّفين))).

المورد الحادي والثلاثون: في �إخراج المطلَّقة من بيت زوجها
المعروف أنَّه لا يجوز إخراج الزوجة المطلَّقة من بيت زوجها بعد طلاقها، إَّال أن تأتي 
تهم، واختار التوقُّف، لقوله: الاحتجاج  مة أقوال العلماء وأدلَّ بفاحش��ة مبيَّنة، نقل العَّال

بالآية ضعيف، وكذا بالروايتَين.

رِج الرجل امرأته  مة في مختلف الشيعة: قال المفيد في المقنعة: ولا يجوز أن يُخ قال العَّال
تها، قال الله: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ  من منزله بعد طلاقها، حتَّى تخرج من عدَّ
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾)))، فإن أتت في منزله بفاحشة تستحقُّ عليها 
، أخرجها منه ليُقام عليها حدُّ الله، وإن لم تأتِ بشيءٍ من ذلك، كان عليه إقرارها  الحدَّ

ة))). فيه حتَّى تقضـي العدَّ

وق��ال الش��يخ في النهاية: والفاحش��ة أن تفعل ما يجب فيه عليها الح��دّ، فإذا فعلت 
. وق��د روي أنَّ أدنى ما يج��وز له مع��ه إخراجها  ذل��ك، أُخرج��ت وأُقي��م عليه��ا الح��دُّ
��ا متى فعلت، ذل��ك جاز ل��ه إخراجها))). وك��ذا قال ابن   أن ت��ؤذي أه��ل الرجل؛ فإَّهن

اج))). البرَّ

))) مختلف الشيعة: 347/7.
))) الطلاق: 1.

))) المقنعة: 532.
))) النهاية ونكتها: 484/2.

))) المهذّب: 318/2.
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وقال الش��يخ في الخلاف: الفاحش��ة التي تح��لُّ إخراج المطلَّقة م��ن بيت زوجها أن 
تشتم أهل الرجل وتؤذيهم وتبذو عليهم))). وهذا الذي جعله في النهاية رواية.

وق��ال ابن الجني��د: ولا تخرج من منزل زوجه��ا إَّال أن تأتي بالفاحش��ة المبيِّنة، وهو 
 الزن��ا ونح��وه. وقال أبو الصلاح: ولا يخرجها إَّال أن تؤذي��ه، أو تأتي في منزله ما يوجِب 

.((( الحدَّ

واحت��جَّ الش��يخ في الخ�الف بعموم الآي��ة وإجماع الفرق��ة، وبأنَّ النب��يّ أخرج 
فاطم��ة بنت قيس لَّامـ بذت على بنت أحمائها وش��تمتهم. ق��ال: فثبت أنَّ الآية وردت في 
 :في قول الله هذا))). وما رواه إبراهيم بن هاشم، عن بعض أصحابه، عن الرضا 
﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾، ق��ال: أذاه��ا 

لأهل الرجل وسوء خلقها))).

د بن علّي بن جعفر، قال: سأل المأمون الرضا عن  وعن علّي بن أسباط، عن محمَّ
قول الله: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾، 
قال: يعني بالفاحشة المبيِّنة أن تؤذي أهل زوجها، فإذا فعلت، فإن شاء أخرجها من قبل 

تها فعل))). أن تنقضـي عدَّ

والاحتجاج بالآية ضعيف، وكذا بالروايتَين؛ لأنَّـهما مقطوعَتان، فنحن في هذا من 
المتوقِّفين))).

))) الخلاف: 70/5، المسألة: 23.
))) الكافي في الفقه: 312 

))) الخلاف: 70/5، المسألة: 23.
))) تهذيب الأحكام: 131/8، ح455.
))) تهذيب الأحكام: 131/8، ح456.

))) مختلف الشيعة: 493-490/7.
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ته على أنَّ المراد بالفاحش��ة  أقول: وكأنَّه توقَّف في قبول كلام الش��يخ الطوسّي وأدلَّ
المبيِّنة شتمُ أهل الزوج.

المورد الثاني والثلاثون: في عتق الكافر
مة كلمات الفقهاء في مس��ألة عدم جواز عتق الكاف��ر، وذكر الدليل على  نق��ل العَّال
ذل��ك الإجماع، وبأن العتاق حك��م شرعيّ، ولا يثبت إَّال بدليل شرع��يّ، ولا دليل على 
ة على أهل الدين، ويقوى بذلك على معاصي  وقوع��ه مع نفي القربة، فإنَّه يتس��لَّط بالحريَّ

.الله

 واختار الش��يخ في كتابه الأخبار المنع، لما رواه س��يف ب��ن عميرة، عن الصادق
قال: س��ألته أيجوز للمس��لم أن يعتق مملوكًا مش��ـركًا؟ قال: »لا«))). ثمَّ عارض بما رواه 
الحس��ن بن صالح، عن الصادق ق��ال: »إنَّ عليًّا أعتق عبدًا له نصـرانيًّا، فأس��لم 

حين أعتقه«))).

�ام أعتق��ه لعلمه بأنَّه يُس��لم حين  ل؛ لأنَّه إنَّ ق��ال الش��يخ: فلا ين��افي الخ�رب الأوَّ
نه الخبر  ��ا مَ��ن لا يعل��م ذل��ك؛ فلا يج��وز له عت��ق الكافر، حس��ب م��ا تضمَّ  يعتق��ه، فأمَّ

ل. الأوَّ

زْ له  ق��ال: ويجوز أن يكون ذلك إنَّما فعل؛ لأنَّه ن��ذر أن يعتقه فلزمه الوفاء به، ولم َجي
عتق غيره، وإن كان كافرًا))).

واحت��جَّ من منع من عتقه أيضًا بقول��ه تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾))) 

))) تهذيب الأحكام: 218/8، ح782، الاستبصار: 2/4، ح 1.
))) تهذيب الأحكام: 218/8، ح: 783، الاستبصار: 2/4، ح2.

))) تهذيب الأحكام: 219/8،  ذيل ح82، الاستبصار: 2/4، ح3.
))) البقرة: 267.
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وفي��ه ق��وة. ولقولهم: »لا عِتق إَّال ما أُريد به وجه الله«)))، ونحن في هذه المس��ألة من 
المتوقِّفين))).

ف��ه في قبول كلام الش��يخ الم��ورِد للروايتَين المتعارضتَين حس��ب  أق��ول: وكأنَّ توقُّ
الظاهر والجامع بينهما.

المورد الثالث والثلاثون: في مخالفة الحلف
الحالف على أكل طعام، وقدر على أكله، ولم يأكله، وفس��د الأكل، هل يحنث وعليه 

ارة، أم لا؟. الكفَّ

مة عبارات الش��يخ الطوسّي في المبس��وط والخلاف، وعب��ارة ابن الجنيد،  ذكر العَّال
وذكر أنَّ كًّال منهما عنده قويّ، واختار التوقُّف.

مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في المبس��وط: إذا حلف ليأكل الطعام  قال العَّال
غ��دًا، فهل��ك الطعام غدًا بعد أن قدر على أكله، منهم من ق��ال: يحنث؛ لأنَّه ترك البر مع 
الق��درة علي��ه، ومنهم من قال: لا يحنث، كما لو ملك الي��وم؛ لأنَّه فاته البر بغير اختياره، 
وه��و الأقوى عندي. ث��مَّ قال: ولو حلف ليأكلنَّه اليوم، فإن هل��ك في اليوم بعد القدرة 
ه�ام أنَّه يحنث، والثاني: لا يحنث، وهو قويّ. ثمَّ قال:   ع�لى أكله، فعلى قولَين أيضًا، أصحُّ
ه غدًا، فمات من له الدين من غدٍ بعد القدرة على القضاء، منهم  ول��و حلف ليقضينَّه حقَّ
م��ن قال: يحن��ث، ومنهم من ق��ال: لا يحنث، وه��و الأقوى على ما مضـ��ى، ولو حلف 
ليقضينَّه غدًا إَّال أن يش��اء التأخير، ثمَّ مات مَن ل��ه الحقُّ في غدٍ بعد القدرة على القولَين، 

أصحهما عندنا أنَّه لا يحنث))).

))) تهذيب الأحكام: 217/8، ح772.
))) مختلف الشيعة: 7-5/8.

))) المبسوط: 228/6.
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وق��ال في الخ�الف: إذا حلف ليأكلنَّه غ��دًا، فهلك الطعام في الغ��د بعد القدرة على 
ارة))).  ط؛ فلزمته الكفَّ ل قد فرَّ أكله فلم يأكله، حنث، وإن كان قبله لم يحنث؛ لأنَّه في الأوَّ
د العجز بع��د القدرة على الفع��ل، هل يحنث  د الش��يخ في أنَّه ل��و تجدَّ  وه��و ي��دلُّ على تردُّ

أم لا؟

ا بأنَّه لا يس��تطيعه، أو لأنَّه  وق��ال ابن الجنيد: مَن حلف أن يفعل فعًال لا يمكنه، إمَّ
في الأص��ل ممتنع، أو لأنَّه ح��دث فيه أو في الحالف من غير اختي��اره بعد اليمين ما يمنع 
من وجود الفعل، لم يحنث في يمينه، ولو وقَّت للفعل وقتًا فخرج آخر الوقت ولم يفعله، 
ر عن يمينه، وليس  وق��د كان أمكنه قبل حدوث ما وقع، كون��ه كان الاحتياط له أن يكفِّ
بواج��ب. وكذلك لو لم يجعل للفعل وقتًا يفعله إلي��ه، إَّال أنَّه قد أمكنه، فلم يفعله إلى أن 
ر ذلك الفعل. وهذا الق��ول يقتضـي عدم الِحنث، وكلاهم��ا عندي قويّ، فنحن في  تع��ذَّ

ذلك من المتوقِّفين))).

المورد الرابع والثلاثون: في ناذر الإحرام من مو�ضع معي
، ولو قبل الميقات، ه��ل يجب عليه الوفاء  الرج��ل إذا ن��ذر أن يحرم من م��كان معَّني

بالنذر، أم لا؟.

ة  ��ف؛ لضعف أدلَّ ة لكلِّ واح��دٍ منهما، واختار التوقُّ م��ة القولَين، والأدلَّ ذَك��رَ العَّال
ة النذر، فضَعفُ دليل  ة القائل بعدم صحَّ ة النذر قبل الإحرام، وضعف أدلَّ القائل بصحَّ

القولَين جعله من المتوقِّفين.

ة  مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: ومَن ن��ذر أن يحرم بحجَّ ق��ال العَّال

))) الخلاف: 158/6، المسألة: 59. 
))) مختلف الشيعة: 179-177/8.
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أو عم��رة من موضعٍ بعين��ه، وإن كان قبل الميقات، وجب عليه الوف��اء به)))، وتبعه ابن 
اج)))، وهو قول ابن الجنيد أيضًا. البرَّ

وقال ابن إدريس: إن كان على هذه الرواية إجماع منعقد، وإَّال فالنذر غير صحيح؛ 
��ه خلاف المش��ـروع؛ لأنَّه لا خلاف ب�ني أصحابنا في أنَّ الإح��رام لا يجوز ولا ينعقد  لأنَّ
إَّال م��ن الميق��ات، وبينهم خلاف في أنَّه إن نذر أن يحرم قب��ل الميقات، فهل يلزمه وينعقد 
ك بالأصل والإجماع  يزه ويتمسَّ يزه على هذه الرواية، وبعضٌ لا ُجي نذره، أم لا؟ فبعضٌ ُجي

المنعقد))).

ل في ذلك ع�لى حديثَين ضعيفَ�ني في طريق أحدهما: س�امعة، عن  والش��يخ ع��وَّ
أبي بص�ري، ع��ن الصادق ق��ال: س��معته يقول: »ل��و أنَّ عب��دًا أنعم الله علي��ه نعمة، 
��ا أن يك��ون مريضً��ا أو مبتىل� ببليَّة، فعاف��اه الله من تل��ك البليَّة، فجعل على نفس��ه أن  إمَّ
«))). وفي طري��ق الآخر: علـيّ ب��ن أبي حمزة، قال:  يح��رم من خراس��ان، فإنَّ علي��ه أن يتمَّ
س��ألت أبا الحس��ن عن رجل جعل لله عليه ش��كرًا من بلاءٍ ابتُلي ب��ه إن عافاه الله أن 
يح��رم من الكوفة، ق��ال: »فليحرم من الكوف��ة«)))؛ ولأنَّ الإحرام في نفس��ه عبادة، وقد 
��ق النذر بتقديمه��ا، لما فيه م��ن المب��ادرة إلى الطاعة، وكون  أوجبه��ا الش��ارع، فجاز تعلُّ
 الإح��رام لا يج��وز تقديمه بغير نذر لا يمن��ع من جوازه معه، على أنَّا في هذه المس��ألة من 

المتوقِّفين))).

))) النهاية ونكتها: 61/3.
))) المهذّب: 412/2.

))) السرائر: 63/3 
))) تهذيب الأحكام: 310/8، ح1152.
))) تهذيب الأحكام: 314/8، ح1166. 

))) مختلف الشيعة: 193/8.



83
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ال�شيخ عبد الحليم عو�ض الِحلِّيّ

اج في جواز نذر الإحرام قبل الميقات، يرجع  أقول: لبُّ الدليل عند الشيخ وابن البرَّ
مة  إلى الروايتَين، ولبُّه عند ابن إدريس أنَّ نذر الإحرام قبل الميقات غير مشـروع، والعَّال

استضعف دليل الطرفَين، وتوقَّف.

ع��ن  وأج��اب  الطرفَ�ني،  ��ة  أدلَّ ع��رض  أن  بع��د  المطل��ب،  منته��ى  في  لكنَّ��ه 
اس��تدلال اب��ن إدري��س، ق��ال: وبالجمل��ة فال��كلام ضعي��ف م��ن الجانبَ�ني، فنحن في 
ا   ه��ذا م��ن المتوقِّف�ني، والأق��رب ما ذه��ب إليه الش��يخان عم�ًا�لً برواي��ة الحلب��يّ؛ فإَّهن

صحيحة))).

ومت��ن رواية الحلب��يّ الصحيحة الت��ي جاء بها في منته��ى المطل��ب، لم يذكرها هنا، 
ل. ولكنَّها موافقة لرواية علّي بن أبي حمزة، فتأمَّ

ة عقد النذر  ظ في �صحَّ المورد الخام�س والثلاثون: في �شرطيَّة التلفُّ
وعدمها

ة عقد النذر، أو يكفي صرف النيَّ��ة القلبيَّة والاعتقاد  ��ظ في صحَّ هل يُش��تَـرط التلفُّ
الفكريّ؟.

م��ة أي منهما، وق��ال: نحن في هذه المس��ألة من  في المس��ألة ق��ولان لم ينتخ��ب العَّال
المتوقِّفين، وقد اكتفى الش��يخ الطوسّي ومَن كان على رأيه بانعقاد النذر بالنيَّة والضمير، 
��ة، مضافًا إلى ما في  ��ظ بصيغة خاصَّ وقابله��م الش��يخ ابن إدريس، وقال بش��ـرطيَّة التلفُّ

مة توقَّف في ذلك. الضمير، والعَّال

أنظر دليل الطرفَين المنقولَين في مختلف الش��يعة، حيث قال الش��يخ في النهاية: متى 
اعتق��د أنَّه مت��ى كان شيء فللَّه عليه كذا وكذا، وجب علي��ه الوفاء به عند حصول ذلك 

))) منتهى المطلب: 10: 181-179.
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اج، وابن  ال�يشء، وج��رى ذلك مج��رى أن يقول: للهِ ع�يلَّ كذا وك��ذا))). وتبعه ابن ال�ربَّ
حمزة))).

ا نذر الطاعة، فهو أن يعتقد الإنس��ان أنَّه إن عوفي  ��ـر النذر، فقال: وأمَّ والمفيد فسَّ
ه، كان للهِ عليه صيام  من مرضه، أو رجع من سفرهِ، أو ربح في تجارته، أو كُفي شـرَّ عدوِّ
يوم أو ش��هر أو س��نة أو صدقة درهم أو دينار أو حج أو زيارة وما أشبه ذلك من أفعال 
دناه، فعليه  الخ�ري، أو ن��ذر ذلك في فعل لله بولد له أو والد أو أخ من إخوانه ش��يئًا ممَّا عدَّ

الوفاء به))). وهذا التفسير يعطي انعقاده بالضمير دون اللفظ.

ظ به، وينطق مع النية أيضًا))). وهو اختيار  وق��ال ابن إدريس: لا ينعق��د إَّال أن يتلفَّ
ابن الجنيد، فإنَّه قال: ولا يصحُّ النذر حتَّى يكون الناذر لافظًا بقصده لله على نفسه، بأن 

، ويكون معتقدًا له، مختارًا من غير إكراهٍ ولا إجِبار. يقول: للهِ عليَّ

احتجَّ الشيخ بقوله: »إنَّما الأعمال بالنيَّات«)))، و)إنَّما( للحصـر، والباء للسببيَّة، 
فه��و يدلُّ على حصـر الس��ببيَّة في النيَّة، فلا يتوقَّف على غيرها، ف��إذا انتفى العمل بدون 
قه��ا؛ ولأنَّ الأص��ل في العب��ادات اللفظيَّ��ة الاعتقاد  ��ق عند تحقُّ النيَّ��ة، وج��ب أن يتحقَّ
ا اللفظ، ف��إنَّ غايته إعلام الغير ما في الضمير، والله تعالى  ق هنا، وأمَّ والضم�ري، وقد تحقَّ
ق عق��د النذر بعقد الضم�ري عليه، وإن لم يوجدَ لف��ظٌ دالٌّ عليه،  ع��الم بالس��ـرائر، فيتحقَّ

ونحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

))) النهاية ونكتها: 53/3.
))) المهذّب: 409/2، الوسيلة: 350.

))) المقنعة: 562.
))) السرائر: 58/3.

))) مسند أحمد: 25/1.
))) مختلف الشيعة: 194/8.
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المورد ال�ساد�س والثلاثون: �أكل المارَّة
ة بعد أن بحث المس��ألة، ونقل الأقوال فيها  مة في مس��ألة أكل الم��ارَّ ق��د توقَّف العَّال

تها. وأدلَّ

مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في الخلاف: إذا مرَّ الرجل بحائط غيره  قال العَّال
وبثمرت��ه، جاز له أن يأكل منها، ولا يتَّخذ منها ش��يئًا يحمل��ه معه، لإجماع الفرقة))). وفي 
المبس��وط: إذا مرَّ الرجل بحائط غيره، حلَّ له الأكل من غير ضرورة، ولا يجوز له حمله، 
وعن��د المخالف لا يجوز من غير ضرورة، وقال بعض أصح��اب الحديث: ينادي ثلاثًا، 

فإن أجابوه، وإَّال دخل وأكل، ولم يتَّخذ حبَّة، وهذا قريب ممَّا قلناه))).

وفي النهاية: إذا مرَّ الإنس��ان بشيء من الفواكه، ج��از له أن يأكل منها مقدار كفايته 
من غير إفساد، ولا يجوز له أن يحمل منها شيئًا معه إَّال بإذن صاحبه))). وقال الصدوق: 

وإذا مررت ببساتين، فلا بأس بأن تأكل من ثمارها، ولا تحمل معك منها شيئًا))).

وق��ال ابن الجنيد: وإذا اجتاز الرجل بالبس��تان والماش��ية، فلين��ادي ثلاثًا صاحبها 
ويس��تأذنه، فإن أجاب��ه، وإَّال فليجني وليأكل وليحلب وليش��ـرب، ولا يحمل ولا يفعل 
ذلك إَّال عند الضـرورة أحوط، وإن أمكنه ردُّ قيمة ما أكله على صاحب الثمرة واللبن، 
كان أح��وط أيضً��ا، وه��ذا إذا كانت الثمار في ش��جرها وعلى س��وقها، واللبن في ضروع 
الماش��ية، فإن جناها أو حلبها مالكها أو أصراها، لم يس��تحبّ لأحد تناول شيئًا منها، إَّال 

بعد إذن مالكها، أو يكون الحال ملتبسة، إن لم يتناول ذلك.

))) الخلاف: 98/6، المسألة: 28.
))) المبسوط: 288/6. 

))) النهاية ونكتها: 212/2.
))) المقنع: 124.
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اج: وإذا اجت��از الإنس��ان بش��جر الفواك��ه، ج��از ل��ه أن ي��أكل  وق��ال اب��ن ال�ربَّ
 منه��ا م��ن غ�ري إفس��ادٍ ب�يشء من ذل��ك، ولا يج��وز ل��ه أن يحم��ل منه��ا ش��يئًا إَّال بأمر 

صاحبها.

وقال ابن إدريس: إذا مرَّ الإنس��ان بحائط غيره، يعني: بس��تانه وثمرته، جاز له أن 
يأكل منها، سواء كان في حال ضرورة أو حال اختيار، ولا يأخذ منها شيئًا يحمله معه، ما 
لم ينهه صاحبها عن الدخول والأكل، فإن نهاه عن الأكل والدخول، فلا يجوز له الأكل 

والدخول))).

واس��تدلَّ الشيخ على الجواز بحديثَين مرسَلَين: أحدهما: رواه الحسين بن سعيد، 
د بن مروان، عن الصادق قال: قلت له: أمرُّ  عن داوود، عن بعض أصحابنا، عن محمَّ
ار قد اش�تروها،  مِل«، قلت: جعلت فداك إنَّ التجَّ بالثمرة فآكل منها؟ قال: »كُلْ ولا َحت

ونقدوا أموالهم؟ قال: »اشتروا ما ليس لهم«))).

والث��اني: رواه الحس�ني بن س��عيد، ع��ن ابن أبي عم�ري، عن بع��ض أصحابنا، عن 
الصادق قال: س��ألته عن الرجل يمرُّ بالنخل والبستان والثمرة، أفيجوز له أن يأكل 
منه��ا من غير إذن صاحبها من ضرورة أو غ�ري ضرورة؟ قال: »لا بأس«، وهذه الرواية 
الثانية، وإن كانت مرس��لة، إَّال أنَّ مراس��يل ابن أبي عمير يُعمل عليها، حيث لم يُسندَ إَّال 

عن ثقة.

��ا المن��ع، فقد رواه الحس��ن ب��ن علّي ب��ن يقطين في الصحي��ح، قال: س��ألت أبا  وأمَّ
الحس��ن عن الرجل يمرُّ بالثمرة من الزرع والنخل والكرم والش��جر والمباطخ وغير 
ذلك من الثمر، أيحلُّ له أن يتناول منه ش��يئًا، وي��أكل بغير إذن صاحبه؟ وكيف حاله إن 

))) السرائر: 126/3.
))) تهذيب الأحكام: 383/6، ح1134.
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نهاه صاحب الثمرة أو أمره القيم، وليس له؟ وكم الحدّ الذي يسعه أن يتناول منه؟ قال: 
»لا يحلُّ له أن يأخذ شيئًا«))).

قال الش��يخ: هذا يحم��ل إرادة الكراهة بالنه��ي؛ لأنَّ الأولى والأفضل تجنُّب ذلك، 
وإن لم يك��ن محظورًا، أو الحمل على ما يحم��ل معه، فإنَّ ذلك لا يجوز على حال، إنَّما أُبيح 
له أن يأكل منه في الحال، وقد روى الش��يخ في كتاب المكاس��ب عن مروك بن عبيد، عن 
بع��ض أصحابنا، عن الصادق، ق��ال: قلت له: الرجل يمرُّ على ق��راح الزرع، يأخذ 
منه الس��نبلة؟ قال: »لا«، قلت: أي شيء سنبلة؟ قال: »لو كان كلُّ من يمرّ يأخذ سنبلة، 
كان لا يبق��ي شيء«، وه��ذا الحديث أيضًا مُرس��ل. وبالجملة فنحن في هذه المس��ألة من 

المتوقِّفين))).

مة من المتوقِّفين هنا في  زة وناهية، وه��ذا الأمر جعل العَّال أق��ول: الروايات بين مجوِّ
الفتوى.

المورد ال�سابع والثلاثون: ال�شهادة في الحدود
شهادة النساء فيما يوجب الحدّ، مقبولة أم لا؟.

تها، فالشيخ الطوسّي ومَن على مسيرته  مة في مختلف الشيعة الأقول وأدلَّ عرض العَّال
ك  زة لشهادتهنَّ فيما يوجِب الحدّ، والشيخ المفيد تمسَّ ة من الروايات مجوِّ اتَّبع مضمون عدَّ

مة اختار التوقُّف، وإليك عبارته. ، والعَّال ِز شهادتهنَّ بالآيات والروايات التي لم ُجت

ا ما يُرَاعى فيه مع شهادة النساء  قال في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: وأمَّ
جم، فإنَّه إذا ش��هد ثلاث��ة رجال وامرأتان على رج��ل بالزنا، قُبلِت  ش��هادة الرجال كالرَّ

))) الاستبصار: 90/3، ح307. 
))) مختلف الشيعة: 345-342/8.
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ش��هادتهم، ووجب على الرجل الرجم، إن كان محصناً، وإن ش��هد رجلان وأربع نس��وة 
، ولا يُرجَم المش��هود عليه، بل يحدُّ حدَّ الزاني، فإن ش��هد  بذلك، قُبلِت أيضًا ش��هادتهنَّ
رجل وس��تّ نس��اء أو أكثر من ذلك، لم يجز قبول ش��هادتهم، وجُلِدوا كلُّهم حدَّ الفرية، 
مناه من الرجم وحدِّ الزنا والدم  ولا يجوز شهادة النساء في شيء من الحدود، سوى ما قدَّ
ة))). وقبل في الخلاف ش��هادة النس��اء في الزنا مع الرجال، وجعله في المبس��وط ممَّا  خاصَّ

رواه أصحابنا))).

وق��ال المفي��د: ولا تُقبَ��ل في الزنا والل��واط، ولا شيء ممَّا يوجب الحدود ش��هادات 
النس��اء، ولا يُقبَل في ذلك إَّال شهادة الرجال العدول البالغين، ولا يجب الحدّ إَّال بإقرار 
م��ن الفاعل، أو بيِّنة عادلة بش��هادة أربعة رج��ال، ولا تُقبَل في الزنا واللواط والس��حق 
شهادة أقلّ من أربعة رجال مسلمين عدول، ولا تُقبَل شهادة النساء في النكاح والطلاق 

والحدود))).

 وقال ابن أبي عقيل: الأصل في الش��هادات عند آل الرس��ول أصلان: أحدهما: 
لا يجوز فيه إَّال ش��هادة أربعة ش��هداء عدول، وهي الش��هادة في الزنا. والأصل الآخر: 
جائز فيه ش��اهدا عدل، وهي الش��هادة في ما س��وى الزنا، وش��هادة النس��اء مع الرجال 
 جائ��زة في كلِّ شيء إذا ك��نَّ ثقات. وهذا يعط��ي منع قبول ش��هادتهنَّ في الزنا منفردات 

ت. ومنضَّام

يز أيضًا ش��هادتهنَّ في الرجم إذا انفردنَ، إَّال إذا كان معهنَّ  وقال ابن الجنيد: ولا ُجت
رجال، وكان الأغلب في الشهادة الرجال، كثلاثة رجال وامرأتين. وكذلك الرواية عن 

))) النهاية ونكتها: 61/2.
))) الخلاف: 251/6، المسألة: 2، المبسوط: 172/8.

))) المقنعة: 727، و774.
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ر)))، وافق ش��يخنا المفيد في المنع من قبول شهادة النساء  أمير المؤمنين وأهله، وس�َّا�لَّ
مطلقًا في الحدود.

اج: يثبت رجم المحصن بش��هادة ثلاث��ة رجال وامرأتَ�ني، ويُرجَم  وق��ال ابن ال�ربَّ
المشهود عليه بذلك))).

وقال أبو الصلاح: ولا تُقبَل ش��هادة النساء في ما يوجبه الحدّ إَّال شهادة امرأتَين مع 
ة))). ثلاثة رجال، في الزنا خاصَّ

وقال ش��يخنا علـيّ بن بابويه في رس��الته: وتُقبَل في الحدود إذا شهد امرأتان وثلاثة 
رجال. وكذا قال الصدوق وابنه))) في الزنا.

وابن حمزة وافق كلام الشيخ في النهاية، وكذا ابن إدريس))).

احتجَّ الش��يخ ب�ام رواه الحلب��يّ في الصحيح، ع��ن الصادق، قال: »إنَّ رس��ول 
الله أج��از ش��هادة النس��اء في رؤية الهلال، ولا يج��وز في الرجم ش��هادة رجلين وأربع 

نسوة، ويجوز في ذلك شهادة ثلاثة رجال وامرأتان«))).

وفي الحس��ن عن الحلبيّ، عن الصادق قال: سألته عن شهادة النساء في الرجم، 
فقال: »إذا كان ثلاثة رجال وامرأتان«))).

))) المراسم: 233.
))) المهذّب: 558/2. 

))) الكافي في الفقه: 436.
))) المقنع: 135.

))) الوسيلة: 222، السرائر: 137/2.
))) تهذيب الأحكام: 264/6، ح702.
))) تهذيب الأحكام: 264/6، ح703.
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د ب��ن الفضيل، عن الرضا: »وتجوز ش��هادتهنَّ في ح��دِّ الزنا، إذا كان  وع��ن محمَّ
ثلاثة رجال وامرأتان، ولا تجوز شهادة رجلَين وأربع نسوة في الزنا والرجم«))).

وعن إبراهيم الخارقيّ، عن الصادق: »وتجوز في حدِّ الزنا إذا كانوا ثلاثة رجال 
ن وأربع نسوة في الرجم«))). وامرأتان، ولا تجوز إذا كان رجَال

احتجَّ المفيد بقوله تع��الى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ 
ڳ﴾)))، وبقوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 

ژ ڑ ڑ﴾))).

د بن مسلم في الصحيح، عن الصادق، قال: »إذا شهد ثلاثة رجال  وبما رواه محمَّ
وامرأتان، لم يجز في الرجم«))).

وع��ن غي��اث بن إبراهيم، ع��ن الصادق، ع��ن الباقر، عن علّي ق��ال: »لا تجوز 
شهادة النساء في الحدود، ولا القود«))).

وحمله الشيخ على التقيَّة، ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

مة  عاهما، وقد يكون منشأ توقُّف العَّال أقول: منطوق روايات الطرفَين واضح في مدَّ
في أسانيدها.

))) تهذيب الأحكام: 264/6، ح705.

))) تهذيب الأحكام: 265/6، ح707.
))) النور: 4. 

))) النور: 13. 
))) تهذيب الأحكام: 265/6، ح708.

))) الاستبصار: 24/3، ح77. 
))) مختلف الشيعة: 470-466/8.
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المورد الثامن والثلاثون: الرجوع في �شهادة الطلاق
إذا شهد الشاهدان بالطلاق، وترتَّبت الآثار على تلك الشهادة، ثمَّ تراجع الشاهدان 

عن شهادتهما، كيف يكون الأمر؟.

تها، فكان قول الش��يخ في النهاي��ة في جهة، وقوله في  م��ة ع��رض الأقوال وأدلَّ العَّال
مة فقد توقَّف في الإفتاء،  ا العَّال المبس��وط الذي التزم به ابن إدريس في جهة أخ��رى، وأمَّ

وإليك كلامه:

ق��ال في مختل��ف الش��يعة: ق��ال الش��يخ في النهاي��ة: إن ش��هد رج�الن ع�لى رجل 
 ، ج��ت ودُخِ��ل به��ا، ث��مَّ رجعا، وج��ب عليه�ام الحدُّ ت وتزوَّ بط�الق امرأت��ه، فاعت��دَّ
ة م��ن  ل بع��د الاس��تبراء بع��دَّ  وضمن��ا المه��ر لل��زوج الث��اني، وترج��ع الم��رأة إلى الأوَّ

الثاني))).

ق الحاك��م بينهما، ثمَّ  وق��ال في الخلاف: إذا ش��هدا عليه بالط�الق قبل الدخول؛ فرَّ
ما نصف المهر، وإن رجعا عن طلاق ام��رأة بعد الدخول بها، وحكم الحاكم  رجع��ا، غرِّ
بذل��ك، ث��مَّ رجعا عن الش��هادة، لم يلزمهما مهر مثلها، ولا شيء من��ه؛ لأنَّ الأصل براءة 
��ة، فمن أوجب عليهما ش��يئًا فعليه الدلال��ة))).. إلى أن قال: وقال في المبس��وط: إن  الذمَّ
ش��هدا بالطلاق، ث��مَّ رجعا قبل الدخول، قال قوم: ضمنا نص��ف مهر المثل، وقال قوم: 

ى، وهو الأقوى عندنا. نصف المسمَّ

ومنهم من قال: إن كان مقبوضًا؛ لزمهما كمال المهر، لأنَّه لا يس�تردُّ منه ش��يئًا؛ لأنَّه 
مع�ترف له��ا به لبق��اء الزوجيَّة بينهما، فل�َّا�مَّ حيل بينه�ام، رجع بكلِّه عليه�ام، وإن لم يكن 
مقبوضً��ا، رج��ع بالنصف؛ لأنَّه لا يزمه إَّال إقباض نصفه، فله��ذا رجع بالنصف، وهذا 

))) النهاية ونكتها: 65/2.
))) الخلاف: 322/6، المسألة: 77. 
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ق��ويّ. وإن رجع��ا بعد الدخول؛ فعليهما مه��ر مثلها عند قوم، وق��ال آخرون: لا ضمان 
تهما))). عليهما، وهو الأقوى عندي؛ لأنَّ الأصل براءة ذمَّ

جت المرأة، ورجع الش��اهدان أو  وق��ال أبو الصلاح: إذا قامت البيِّنة بطلاق، وتزوَّ
أحدهم��ا، أغرما المهر للزوج الثاني، إن كان دخل بها، وردَّت إلى الأول، ولا يقربها حتَّى 
ة  ل، ولا عدَّ ق بينهما، ولا شيء لها، وهي زوج��ة الأوَّ تعت��دَّ م��ن الثاني، وإن لم يقربه��ا، فرِّ

عليها))).

واخت��ار ابن إدريس قول الش��يخ في المبس��وط، ونس��ب م��ا قاله الش��يخ في النهاية 
ل، ولا ينق��ض الحكم بالطلاق،  إلى أخب��ار الآح��اد)))، والوجه أنَّ الم��رأة لا تردُّ إلى الأوَّ
تا عليه البضع،  �ام فوَّ ��ا غرامة المهر، فليس قول الش��يخ في��ه بعيدًا من الصواب؛ لأَّهن وأمَّ
ل، وقوله في الخ�الف قويٌّ أيضًا، فنحن في هذه المس��ألة  وقيم��ة المهر، لكن الغ��رم للأوَّ
ا  ة على أَّهن ل بعد العدَّ من المتوقِّفين، ولا بأس بحمل قول الش��يخ في النهاية بالردِّ إلى الأوَّ

د الشهادة، من غير حكم حاكم بذلك))). جت بمجرَّ تزوَّ

المورد التا�سع والثلاثون: �صلاة ع�سفان
 ّمة في منته��ى المطلب: روى أبو عيَّ��اش الزرقيّ، قال: كنَّ��ا مع النبي ق��ال العَّال
ينا الظهر، فقال المشـركون: لقد أصبنا  بعس��فان، وعلى المش��ـركين خالد بن الوليد، فصلَّ
ة، لق��د أصبنا غفلة، لو كنَّ��ا حملنا عليهم في الص�الة، فنزلت آية القصـ��ر بين الظهر  غ��رَّ
والعصـر، فلَّام حضـرت العصـر قام رس��ول الله مس��تقبل القبلة، والمشـركون أمامه، 

))) المبسوط: 247/8.
))) الكافي في الفقه: 441.

))) السرائر: 146/2.
))) مختلف الشيعة: 527-525/8.
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، وصفَّ خلف ذلك الصفِّ صفٌّ آخر، فركع رسول  فصفَّ خلف رسول الله  صفٌّ
الله، وركعوا جميعا، ثمَّ س��جد وسجد الصفَّ الذي يليه، وقام الآخرون يحرسونهم، 
ر  فل�َّا�مَّ صَّىل بهؤلاء الس��جدَتَين وقاموا، س��جد الآخ��رون الَّذين كانوا خلفه��م، ثمَّ تأخَّ
م الصفُّ الآخ��ر إلى مقام الصفِّ الأوّل، ثمَّ  الص��فُّ الَّذي يليه إلى مقام الآخرين، وتقدَّ
ركع رسول الله، وركعوا جميعًا، ثمَّ سجد، وسجد الصفُّ الَّذي يليه، وقام الآخرون 
يحرس��ونهم، فلَّام جلس رس��ول الله والصفُّ الذي يليه، سجد الآخرون، ثمَّ جلسوا 

جميعًا، فسلَّم عليهم))).

وروى جاب��ر ب��ن عب��د الله أنَّ النبيّ ص�َّى�لَّ الظهر ببطن النخ��ل، جعل أصحابه 
طائفتَين، فصَّىل بالأولى ركعَتَين، ثمَّ سلَّم، وصَّىل بالأخرى ركعَتَين))).

قال الش��يخ: ولو صَّىل كما صَّىل النبيّ بعس��فان جاز))). ونحن نتوقَّف في هذا؛ 
لعدم ثبوت النقل عندنا عن أهل البيت بذلك))).

ق في المعتبر: ونحن  ��ب في الحدائ��ق، حيث قال: ثمَّ قال في المنتهى تبعً��ا للمحقِّ وعقَّ
��ف في ه��ذا؛ لعدم ثب��وت النقل عندن��ا أهل البي��ت بذلك. انته��ى. وهو جيِّد   نتوقَّ

متين))).

المورد الأربعون: حكم القيادة
��ة أبي الصلاح الحلبيّ في جزاء القائد  مة توقَّف في قبول نظريَّ القي��ادة حرام، والعَّال

))) سنن أبي داوود: 11/2، ح1236، سنن النسائيّ: 177/3.
))) سنن أبي داوود: 17/2،ح1248.

))) المبسوط: 166/1.
))) منتهى المطلب: 419/6.

))) الحدائق الناضرة: 286/11.
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إذا عاود ثانيةً وثالثةً ورابعةً، والتي لم تُذكر في غير كتابه، وكتاب غنية النزوع للس��يِّد أبي 
المكارم))).

قال في مختلف الشيعة: قال أبو الصلاح: فإن عاد ثانيةً، جُلِد ونُفِي عن المصِـر، فإن 
ع��اد ثالثةً جُلِد، فإن عاد رابعةً اس��تُتيب، فإن تاب قُبلِت توبت��ه وجُلِد، وإن أبى التوبة، 
قُتِ��ل، فإن تابَ ثمَّ أحدث بعد التوبة خامس��ةً، قُتلِ ع�لى كلِّ حال))). ونحن في ذلك من 

المتوقِّفين)))، ولم يتعرض لهذا الحكم في القواعد، ولا التحرير.

المورد الحادي والأربعون: دخول ق�صا�ص الطرف في ق�صا�ص النف�س 
وعدمه

ما حكم الجاني الذي قطع أنف إنسان، وقلع أذنيه وعينيه، ثمَّ قتله؟.

��ل الش��يخ الط��وسّي في الج��واب ب�ني أن يك��ون ذل��ك بضـرب��ة واح��دة أو  فصَّ
دة، وفي مقابل��ه ابن إدري��س الذي لم يجع��ل فرقًا بين أن تك��ون الجناية  بضـرب��ات متع��دِّ
ح قول ابن  م��ة، واختار التوقُّف بع��د أن رجَّ  بضـرب��ة أو بضـرب��ات، نقل كلُّ ذلك العَّال

إدريس.

مة في مختلف الش��يعة: قال الشيخ في النهاية: ومَن قطع أنف إنسان، وقلع  قال العَّال
ق ذلك به، وإن كان قد  ، ثمَّ يُقاد به إذا كان قد فرَّ ًال أذني��ه وعينيه، ث��مَّ قتله، اقتُصَّ منه أوَّ
ضرب��ه ضربة واحدة، فجنت الضـربة هذه الجنايات، وأدت إلى القتل، لم يكن عليه أكثر 

من القود، أو الدية على ما قدمناه)))، وبه قال ابن الجنيد.

))) غنية النزوع: 427.
))) الكافي في الفقه: 410.

))) مختلف الشيعة: 188/9.

))) النهاية ونكتها: 445/3.
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وقال الشيخ في المبسوط، في فصل صفة قتل العمد وجراحته: الذي يقتضيه مذهبنا 
ا الأرش فلا إشكال فيه،  أنَّه يدخل كلُّ واحد من القصاص والأرش في بدل النفس، أمَّ
��ا القصاص، فلأنَّ أصحابنا رووا أنَّه إذا مثَّل إنس��ان بغيره وقتل��هُ، لم يكن عليه غير  وأمَّ

القتل، وليس له التمثيل بصاحبه))).

وق��ال في الخ�الف: لا يدخل قص��اص الطرف في قص��اص النف��س، ويدخل دية 
الطرف في دية النفس))).

ق ذلك في ضربات، أو يكون في ضربة واحدة  وقال ابن إدريس: لا فرق بين أن يفرَّ
في أنَّه يجب أن يقتصَّ له في ذلك، ثمَّ يُقاد به. قال: وهو اختيار ش��يخنا في مس��ائل خلافه 

ومبس��وطه، ويعضده ظاه��ر التنزيل، وهو قوله تع��الى: ﴿ک ک ک ک گ 
��ه لا يُدخل قصاص  گ گ گ ڳ﴾، وقول��ه تع��الى: ﴿ۇٴ ۋ﴾؛ لأنَّ
الط��رف في قص��اص النفس، ويُدخ��ل دية الطرف في دي��ة النفس، فهذا ه��و الفرق بين 

الموضعَين))).

��د بن قيس، عن أحدهما: في رجل فقأ  والش��يخ احتجَّ على قوله بما رواه محمَّ
ع�ني رجل، وقطع أنفه وأذنيه، ثمَّ قتلهُ، فق��ال: »إن كان فرق ذلك؛ اقتُصَّ منه ثمَّ يُقتَل، 

بت عنقهُ، ولم يُقتصَّ منه«))). ِ وإن كان ضربهُ ضربةً واحدةً؛ ُرض

وفي الحسن عن حفص بن البختريّ، عن الصادق قال: سألته عن رجل ضُـرِب 
على رأس��ه، فذهب سمعه وبصـره واعتقل لسانه، ثمَّ مات، فقال: »إن كان ضربهُ ضربة 

))) المبسوط: 22/7. 
))) الخلاف: 163/5، المسألة: 23. 

))) السرائر: 396/3.
))) تهذيب الأحكام: 252/10، ح1000.
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بع��د ضرب��ة، اقتُصَّ منه ثمَّ قُت��ل، وإن كان أصابه هذا من ضربة واح��دة، قُتلِ ولم يُقتصَّ 
منه«))).

اء، عن الباقر قال: س��ألته عن رجل ضرب  وفي الصحي��ح عن أبي عبيدة الح��ذَّ
رجًال بعمود فسطاط على رأسه ضربة واحدة، فأجافه حتَّى وصلت الضـربة إلى الدماغ، 
فذهب عقله، فقال: »إن كان المضـروب لا يعقل معها أوقات الصلاة، ولا يعقل ما قال 
ولا م��ا قيل له، فإنَّه ينتظر به س��نة، فإن مات فيما بينه وبين الس��نة، أقيد به ضاربه، وإن لم 
يمت فيما بينه وبين سنة، ولم يرجع إليه عقله، أُغرم ضاربه الدية في ماله؛ لذهاب عقله«، 
ه إنَّما ضرب��ه ضربة واحدة، فجنت  ة ش��يئًا؟ فقال: »لا؛ لأنَّ قل��ت: فما ترى عليه في الش��جَّ
الضـربة جنايَتَين، فألزمته أغل��ظ الجنايَتَين، وهي الدية، ولو كان ضربه ضربَتَين، فجنت 
الضـربتان جنايتَين؛ لألزمته جناية ما جنى كائنًا ما كان، إَّال أن يكون فيها الموت، فيُقاد به 
ضارب��ه واحدة بعد واحدة، وتطرح الأخرى«، قال: »وإن ضربه ثلاث ضربات، واحدة 
بع��د واح��دة، فجنيَن ثلاث جنايات، ألزمته ما جنت الثال�ث ضربات كائنات ما كانت 
ما لم يكن فيها الموت، فيُقاد به ضاربه«، قال: وقال: »وإن ضربه عش��ـر ضربات، فجنين 
جناية واحدة، ألزمته تلك الجناية التي جنتها العش��ـر ضربات كائنة ما كانت، ما لم يكن 

فيها الموت«))).

وقول ابن إدريس لا بأس به، فنحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

أق��ول: القصاص من الأط��راف، ثمَّ القود ثابت عند ابن إدريس، من غير فرق بين 
دة، واحدة للعين وثانية للأنف وثالثة للقتل، أو بضـربة  أن تكون الجناية بضـربات متعدِّ

))) تهذيب الأحكام: 253/10، ح1002.

))) تهذيب الأحكام: 253/10، ح1003.
))) مختلف الشيعة: 395-392/9.
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مة، ومع ذلك  واحدة أدَّت إلى إصابة العين، ثمَّ الأنف، ثمَّ أماتته، وهذا استحس��نه العَّال
اختار التوقُّف.

المورد الثاني والأربعون: في قطع الكفِّ
ه، هل يقتصُّ من الثاني، أي  ما حكم من قُطعِت أصابعه، فجاء رجل آخر فأطار كفَّ

، أو لا يقتصّ؟. قاطع الكفِّ

تَين  مة نق��ل النظريَّ في المس��ألة خلاف بين الش��يخ الط��وسّي، وابن إدري��س، والعَّال
ة، وإليك كلامه: قال في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: ومَن قُطِعت  م��ع الأدلَّ
؛ فليقطع يده من  ��ه، وأراد القصاص من قاطع الك��فِّ أصابع��ه، فج��اءه رجل فأطار كفَّ

اج))). أصله، ويردَّ عليه دية الأصابع))). وتبعه ابن البرَّ

 وق��ال ابن إدريس: ه��ذه الرواية مخالفة لأص��ول المذهب؛ لأنَّه لا خ�الف بيننا أنَّه 
لا يقت��صُّ من العض��و الكامل للناق��ص، والأولى الحكومة في ذل��ك، وترك القصاص، 

وأخذ الأرش))).

 ل في ذل��ك على رواية رواها عن الحريش، ع��ن أبي جعفر الثاني والش��يخ عوَّ
ل لعبد الله بن العبَّ��اس: »يا بن عبَّاس أنش��دك الله هل في  ق��ال: ق��ال أبو جعف��ر الأوَّ
بت أصابعهُ بالس��يف  حك��م الله اختلاف؟« قال: فقال: »لا«، قال: فما ترى في رجل ُرض
حتَّ��ى س��قطت فذهبت، فأتى رجل آخر فأط��ار كفَّ يده، فأتى به إلي��ك، وأنت قاضٍ، 
، وأقول له��ذا المقطوع:  كي��ف أن��ت صانع؟ ق��ال: أقول له��ذا القاطع: أعط��ه دية ك��فٍّ
صالح��ه على م��ا ش��ئت، أو أبعث له�ام ذوي عدل، ق��ال: فقال ل��ه: ج��اء الاختلاف في 

))) النهاية ونكتها: 449/3.
))) غير موجود في المهذّب، وجواهر الفقه.

))) السرائر: 404/3. 
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دث في خلقه ش��يئًا من الحدود، وليس  ل، أب��ى الله أن ُحي حك��م الله، ونقض��ت القول الأوَّ
، ثمَّ اعط��هِ دية الأصاب��ع. هذا حكم   تفسري�ه في الأرض، اقط��ع ي��د قاطع الك��فِّ أصًال

.(((»الله

وفي طري��ق ه��ذه الرواية س��هل بن زياد، وق��ول ابن إدريس لا بأس ب��ه، وبالجملة 
فنحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

ح هنا قول ابن إدريس القائل بالحكومة في القطع، وترك  مة رجَّ أقول: ترى أنَّ العَّال
القصاص، وأخذ الأرش؛ لأنَّ الرواية التي اعتمد عليها الشيخ الطوسّي مخالفة لأصول 
المذهب، فإنَّه لا يقتصُّ من العضو الكامل للناقص، ولكن مع ذلك ختم نظره بالتوقُّف 

الصـريح.

المورد الثالث والأربعون: اعت�صام الماء بالثلج
إذا جمد بعض ماء الحوض، وكان الباقي قليًال غير كرّ، أو ذابت الثلوج، و)البروف( 
الموجودة في الش��وارع والج��واد، ولم يكن الذائب قدر ك��رّ، أو كان قليًال عرفًا، فهو عند 
ا المي��اه، بل هي أولى  م اعتصام��ه بالثلوج؛ لأَّهن ال��كلِّ ماء قليل، والوج��ه واضح. وتوهَّ
م��ة)))، في غير محلِّه، وهكذا توقَّف  بكونه��ا ماء من الس��ائل الجاري، كما عن منتهى العَّال

التحرير والقواعد))).

المورد الرابع والأربعون: في التطهير من البول
ما مقدار الماء الذي يصبُّ على موضع البول حتَّى يطهر؟.

))) تهذيب الأحكام: 276/10، ح1082.
))) مختلف الشيعة: 399/9.

))) منتهى المطلب: 23/1.
))) تحرير الأحكام: 55/1.
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ره الشيخان بإراقة  في المس��ألة أقوال، فأبو الصلاح الحلبيّ اكتفى بإزالة العين، وقدَّ
ماء بمثلي ما على الحشفة.

م��ة في منتهى المطلب: أقلُّ ما يجزي من الماء لغس��له، م��ا أزال العين عن  ق��ال العَّال
ره الش��يخان بمثلي ما على الحشفة))). لنا: أنَّ  لاح)))، وقدَّ رأس الفرج، هذا قول أبي الصَّ

المنع تابع للعين وقد زالت، فيخرج عن العهدة.

اس��تدلَّ الشّ��يخ ب�ام رواه نش��يط بن صالح ع��ن أبي عب��د الله، قال: س��ألته كم 
يج��زي م��ن الماء في الاس��تنجاء من الب��ول؟ ق��ال: »مثل ما على الحش��فة م��ن البلل«)))، 
وفي طري��ق ه��ذه الرواية مروك ب��ن عبيد، ولا أع��رف حاله، فنحن فيها م��ن المتوقِّفين؛ 
ولأنَّ الإجم��اع واق��ع ع�لى الاكتف��اء في الغائ��ط بالإزال��ة، فف��ي الب��ول أولى؛ لس��ـرعة 
 ،انفصال��ه بجمي��ع أجزائه. وقد روى نش��يط، عن بعض أصحابنا، ع��ن أبي عبد الله
 ق��ال: »يج��زي من البول أن يغس��له بمثل��ه«)))، وهذا الخ�رب مُرس��ل، وفي طريقه مروك، 

ولا نعرفه))).

مة يعلِّل توقفه هنا، وعدم الإفتاء، استنادًا لرواية نشيط؛  أقول: وأنت ترى أنَّ العَّال
لضع��ف س��ندها بمروك ال��ذي لم يُع��رَف حاله، مضافً��ا إلى ذلك الاس��تفادة من قياس 
��ة، فإنَّ الإجم��اع قائم على الاكتفاء في الغائط بالإزالة، ففي البول أولى؛ لس��ـرعة  الأولويَّ
انفصال��ه بجميع أجزائه، ويعضد التوقُّف وجود رواية مُرس��لة لنش��يط تقول: يغس��له 

بمثله.

))) الكافي في الفقه: 127.
))) المقنعة: 4، النهاية: 11، المبسوط: 17/1. 

))) تهذيب الأحكام: 35/1، ح93، الاستبصار: 49/1، ح139.

))) تهذيب الأحكام: 35/1، ح94، الاستبصار: 49/1، ح140.
))) منتهى المطلب: 265/1.
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المورد الخام�س والأربعون: غ�سل الجنابة والجمعة
لو نوى غس��ل الجمعة دون الجنابة، قال الش��يخ: لا يجزئه عن واحد منهما))). وقال 
الش��افعيّ: لا يجزئ��ه عن الجنابة ق��وًال واحدًا، وفي إجزائه عن الجمع��ة قولان. وقال أبو 

يَّة. حنيفة: يجزئه عنها بناءً على عدم اشتراط النّـِ

يَّة، وغسل الجمعة يُراد للتَّنظيف، وزيادة  احتجَّ الشيخ بأنَّ الجنابة لم تُرفَع؛ لعدم النّـِ
التَّطهير، وهو لا يصحُّ إَّال مع ارتفاع حدث الجنابة.

زئه عن غسل الجمعة، وما ذكره الشيخ منقوض بغسل الإحرام  ويمكن أن يُقال: ُجي
للحائض.

ب ارتفاع الحدث في تذكرة الفقهاء))). مة في المنتهى والقواعد، وقرَّ توقَّف العَّال

المورد ال�ساد�س والأربعون: لب�س الحرير للن�ساء
ما حكم لبس الحرير للنساء في الصلاة وغيرها؟.

بع��د ثبوت جواز لبس��ه للنس��اء في غ�ري الصلاة، اختلف��وا في ج��وازه في الصلاة، 
فانتخ��ب جماع��ة ج��واز لبس��ه، مث��ل الش��يخ الط��وسّي، والمفي��د، والس��يِّد المرتضـى، 
م��ة توقَّف في ذل��ك، وإليك   وخال��ف في ذل��ك اب��ن بابوي��ه، فاخت��ار التحري��م، والعَّال

كلامه:

قال في منتهى المطلب: لا بأس بلبسه للنساء، ذهب إليه كلُّ من يحفظ عنه العلم. وفي 
 لبسه لهنَّ في الصلاة خلاف بين علمائنا، فالذي ذهب إليه الشيخان، والسيِّد المرتضـى)))، 

))) الخلاف: 222/1، المسألة: 192.
))) مشارق الشموس: 65.

ق عن السيِّد في المعتبر: 89/2. ))) المقنعة: 25، النهاية: 97، ونقله المحقِّ



101
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ال�شيخ عبد الحليم عو�ض الِحلِّيّ

وأتباعهم الجواز)))، والذي ارتضاه أبو جعفر بن بابويه، التحريم))).

ل��ون بأنَّ الأمر بالصلاة مُطل��ق، فالتقييد مُنافٍ، ت��ركُ العمل به في حقِّ  احت��جَّ الأوَّ
الرجل لوجود الدليل، فيبقى الباقي على الإطلاق.

د بن عبد الجبَّار أنَّه كتب إليه  احتجَّ ابن بابويه، بما رواه الشيخ في الصحيح، عن محمَّ
د: »لا تحل الصلاة في الحرير المحض«)))، وهو عامٌّ في حقِّ الرجال والنس��اء،  أبو محمَّ
وما رواه عن زرارة، قال: سمعت أبا جعفر ينهى عن لباس الحرير للرجال والنساء، 
، أو كتَّان، أو قطن، وإنَّما يُكره الحرير  إَّال ما كان من حرير مخلوط بخزٍّ لحمته أو سداه خزٌّ

المحض للرجال والنساء))).

ولا ريب أنَّ النهي في حقِّ الرجال للتحريم، وكذا في النس��اء قضيَّة للعطف، وكذا 
لف��ظ »يُكرَه« الم��راد بها التحري��م في حقِّ الرجال، فكذا في النس��اء للعط��ف، والقولان 

ان، فنحن في هذا من المتوقِّفين))). قويَّ

ة القولَين، ولم يحصل  ة أدلَّ م��ة في الفتوى هنا؛ لقوَّ أق��ول: وأنت ترى أنَّ توقُّف العَّال
له مرجح يجعله ينتخب هذا القول أو ذاك.

))) المراسم/64.
))) من لا يحضره الفقيه 171/1.

))) تهذيب الأحكام 2:207 ح 812، الاستبصار 385/1 ح 1462.
))) تهذيب الأحكام 367/2 ح 1524، الاستبصار 386/1 ح 1468.

))) منتهى المطلب 4: 224.
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فات من علل التوقُّ
والآن نعرض للقارئ الكريم بعض موارد توقُّفه في الفتوى.

ل: في مسألة اجتماع الأغسال، وأنَّه هل يجزي غسل الحيض عن غسل الجنابة،  الأوَّ
أم لا؟ في المسألة وجهان.

ز الدخول  مة: إنَّ عموم الإذن مع الاغتس��ال م��ن الحيض والنفاس يجوِّ يقول العَّال
 في الص�الة، ويق��ف أمامه الدليل القائل: إنَّ غس��ل الحيض أضعف من غس��ل الجنابة، 

ح بالتوقُّف. د يجعله أن يصـرِّ فلا يجزي عنه، وهذا التردُّ

الثاني: الش��يخ الطوسّي أطلق كلامه في نجاس��ة المس��وخ، فحكم بنجاس��ة الكلب 
م��ة لم يقبل هذا الكلام على  والخنزي��ر والفيل والفارة، وغيرها من المس��وخ، ولكنَّ العَّال

ل فيه. إطلاقه، فتراه يتوقَّف في هذا الحكم، ويفصَّ

ارة قتل الظبي للمحرم، فيما لو عجز عن الشاة،  ة واضحة في حكم كفَّ الثالث: الأدلَّ
ى هذا  ولك��ن هل يمكن تعدِية هذا الحك��م لقتل الأرنب والثعلب؟ بع��ض العلماء سرَّ
مة  ح بعدم قبول التس��ـرية، والعَّال الحك��م من قتل الظبي إلى قتل الأرنب، وبعضهم صرَّ

توقَّف في التعدِية والتسـرية؛ لعدم كفاية الدليل بنظره، فلم يقبلها، ولم يرفضها.

ه وعليه البدنة، والس��ؤال  الرابع: المجامع زوجته في الحجِّ قبل الموقفين يُفسِ��د حجَّ
ل  ي��أتي هن��ا في أنَّ هذا الحكم هل يمكن إعطاؤه للمس��تمني بي��ده، أم لا؟ وجهان: الأوَّ
مبنيٌّ على أنَّ الحكم ورد في خصوص المجامع، ولا موجِب لتعدىته للمس��تمني، والثاني 
مة في  مبن��يٌّ على أنَّ الموجِب لإفس��اد الحجّ قد يك��ون مطلق خروج الم��اء، وتوقَّف العَّال

د المذكور أعلاه. ذلك؛ للتردُّ
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��ه، وعليه  الخام��س: المجام��ع لزوجت��ه بالحلال في الح��جِّ قبل الموقفين يُفسِ��د حجُّ
البدن��ة، والس��ؤال في أنَّ هذا الحكم ه��ل يمكن إعطاؤه لل��زاني، أم لا؟ وجهان: فلعدم 
ي من الجماع الحلال الذي ورد فيه النصُّ  ورود الن��صِّ في الزاني، قالوا: لا موجِب للتعدِّ
، ويقابل هذا أنَّ إفس��اد الحجِّ هنا قد  ، إلى الجماع الحرام الذي لم يرِد فيه نصٌّ لإفس��اد الحجِّ
مة لا إلى هذا،  ة؛ لأنَّ الجماع حاصل على كلِّ ح��ال، ولذلك لم يمِل العَّال يك��ون بالأولويَّ

ولا إلى ذاك، فكان من المتوقِّفين.

 الس��ادس: الظهار الصحيح يُش�ترط فيه النكاح، ولكن هل يُش�ترط فيه الدخول، 
ة. د بين الأدلَّ مة فيه التوقُّف؛ للتردُّ أم لا؟ فيه نزاع، وقد انتخب العَّال

ة مُش�ترَطة في الأخ��ذ بحقِّ الش��فعة أم لا؟ تدافع��ت حيثيَّتان  الثام��ن: ه��ل الفوريَّ
ه، وثانيتهما تقول:  ة، وإن لم يأخذ بها سقط حقُّ تعليليَّتان، إحداهما تقول باش�تراط الفوريَّ
ك بكلِّ حيثيَّة جماعة من العلماء، والتدافع  إنَّ الحقَّ ثابتٌ حتَّى لو لم يأخذ به فورًا، وقد تمسَّ

مة يتوقَّف عن الفتوى. بين الحيثيَّتين جعل العَّال

مه  ، وفي أثنائه��ا حضـر الماء، ه��ل ينتقض تيمُّ الع��اشر: الداخ��ل في الصلاة متيِّم�ًا�مً
��ن عقًال من الم��اء، فوضوؤه وصلاته  وصلات��ه، أم لا؟ بع��ض الفقهاء قال��وا: إنَّه متمكِّ
ده  باط�الن، وبعض آخر قالوا: إنَّه منهيٌّ شرعًا عن إبط��ال العمل العباديّ، ولأجل تردُّ
مة عن  ن العقلي من الماء، والنهي الش��ـرعيِّ عن إبطال الص�الة، توقَّف العَّال ب�ني التمكُّ

الإفتاء.

ن بنجاسة الثوب في الصلاة واضح، وهو لزوم الإعادة،  الحادي عشـر: حكم المتيقِّ
��اكِّ في الوض��وح، فإنَّه مكلَّف بإج��راء أصالة الطه��ارة، وبقي مظنون  ومثل��ه حكم الشَّ
ل أو بالثاني؟ بين العلماء خلاف، فبعضٌ منهم ألحقَ مظنون  النجاسة، هل أنَّه يلحق بالأوَّ
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نها، وأوجب إعادة الصلاة، وبعض منهم ألحقهُ بمشكوكها، فرفع حكم  النجاس��ة بمتيقِّ
مة في ذلك من المتوقِّفين. لزوم الإعادة، والعَّال

��م إلى قس��مَين، قسم للسادة  الثالث عش��ـر: المعروف عند الإماميَّة أنَّ الخمُس يقسَّ
ة الطيِّبة، وقسم للإمام، والكلام هنا في الزائد من سهم السادة، هل يأخذه  من الذريَّ
ل  ن، الأوَّ الإم��ام، أم لا؟ وإذا نق��ص منه��م، هل عليه أن يجبره، أم لا؟ في المس��ألة ق��وَال
القائل: إنَّ للإمام الفائض من الخمُس من سهم السادة، وعليه الجَبران فيما لو نقص من 
هم، ولم يكفهم، والقول الثاني مفادُه أنَّه لو كان الأمر كذلك؛ لبطل التنصيف الوارد  حقِّ
مة بين  من الش��ـريعة، نصف للإمام، ونصف للسادة الفقراء والمساكين والأيتام، والعَّال

هذا وذاك توقَّف.

ه الإمام  الرابع عش��ـر: سهم الله ورسوله والإمام من الخمُس في زمن الحضور يتوَّال
بنفس��ه، والسؤال يأتي عن توِّيل ومصـرف هذه الأسهم في زمن الغيبة، لمن يكون؟ أطال 
تها، واخت��ار أن يكون تفريقه بين فقراء ومس��اكين وأيتام  م��ة في نق��ل الأقوال وأدلَّ العَّال
مة في ذلك، ولم  ��ة الطيِّب��ة، وهل يجوز تفريقه على فقراء الش��يعة أم لا؟ توقَّف العَّال الذريِّ

يُعطِ نظرًا.

ن بدخول الليل في ش��هر رمضان حكمه واضح، وهو جواز  الخامس عش��ـر: المتيقِّ
ا الش��اكُّ فيه لعارض في الس�امء، إذا أفطر، فإنَّه يجب عليه القضاء، والكلام  الإفطار، وأمَّ
في الظ��انِّ بدخ��ول الليل إذا أفطر، هل يجب عليه القضاء، أم لا؟ في المس��ألة خلاف بين 
 ، ن الذي لا شيء عليه، وبعض ألحقهُ بالش��اكِّ ة، فبعضٌ ألحقه بالمتيقِّ الأع�الم تبعً��ا للأدلَّ
مة توقَّف في الفتوى هنا، وإن كان قول المفيد القاضي  الذي أوجبوا عليه القضاء، والعَّال

بلزوم القضاء عليه، له وجهٌ عنده.
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 الس��ادس عشـر: يفس��د الاعتكاف بالجماع الحلال، ولكن هل يفس��د بالاستمناء، 
أم لا؟ وبتعب�ري آخ��ر: هل المفس��د للاعتكاف خص��وص الجماع، أو مطلق إن��زال الماء؟ 
للمس��ألة وجه��ان، وجه يقول بأنَّ المفس��د ال��وارد في الرواية خص��وص الجماع، ووجه 
يقول بأنَّ الدليل الوارد يمكن تس��ـريته وتعديته للاستمناء، فنحكم ببطلان الاعتكاف، 

مة لم يُبدِ نظرًا هنا. والعَّال

ا موجِبة لخيار المش�تري،  الس��ابع عش��ـر: التصـري��ة الثابت حكمها في الش��اة، وأَّهن
ز التس��ـرية في  ل يجوِّ هل يمكن تس��ـريتها للبقرة والناقة، أم لا؟ في المس��ألة وجهان، الأوَّ
التصـرية من الش��اة إلى البقرة والناقة بالإجماع، فيثبت الخيار للمش�تري، والثاني القائل 
بعدم التس��ـرية من الش��اة إلى البقرة والناقة، فلا يثبت الخيار للمشتري في البقرة والناقة، 

مة من المتوقِّفين هنا. وأنَّ العقد قد لزم، والعَّال

ا بعد  الثامن عش��ـر: اتَّف��ق العلماء على أنَّ الرضاعة قبل الحولَين تنش��ـر الحرمة، وأمَّ
الحولَ�ني، فقد اختلفوا في نش��ـر الحرمة ب�ني الراضع والمرتضع وأنَّه ه��ل الملاك فيه لبن 

مة التوقُّف. الرضاعة، أو لبن الولادة؟ في المسألة خلاف، اختار العَّال

التاسع عشـر: الرضاعة بشـروطها الكاملة تنشـر الحرمة بين الرضيع والمرتضع من 
ه، والفحل أبوه، ولكن هل تحرم  ذلك اللبن، فالمرتضع يكون أخًا للرضيع، والمرضعة أمُّ
بهذه الرضاعة أخت الأخ على أخ الأخت، أم لا؟ في المسألة نزاع شديد بين أهل العلم، 
ه في دائرة معيَّنة،  فمنه��م من قال بعموم تنزيل الرضاعة منزلة النس��ب، ومنهم من خصَّ

مة فقد توقَّف هنا. ا العَّال فلا ينشـر الحرمة بنطاق واسع، وأمَّ

ج من الأم، أم  ج الرجل بام��رأة وطلَّقها، هل يجوز له أن يت��زوَّ العش��ـرون: إذا ت��زوَّ
مة، وإن كان  لا؟ الرواي��ات كث�رية في ذل��ك، وكلُّ قولٍ له دليله م��ن الرواي��ات، والعَّال
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حًا للتحريم؛ عمًال بالاحتي��اط، وفتوى الأكثر من  ��ه كان مرجِّ م��ن المتوقِّفين هنا، إَّال أنَّ
الأصحاب.

الحادي والعشـرون: لو ملك الرجل امرأة فوطأها ابنه أو أبوه من دون إجازته، هل 
ر الساباطيّ،  ل: قائل بالتحريم، مس��تدًّال برواية عَّام تحرم على المالك، أم لا؟ قولان، الأوَّ
والثاني: القائل بعدم التحريم، وأنَّ الحلال، وهو ملك اليمين، لا يحرم بفعل ابن المالك، 

مة هنا من المتوقِّفين عن الفتوى. والعَّال

الثاني والعش��ـرون: اختلفت أقوال العلماء فيمن دخل بالبنت قبل تسع سنين، تبعًا 
ته، ولكن  ة، فمنهم من قال: تحرم عليه أبدًا، ومنهم من قال: تبقى في ذمَّ لاخت�الف الأدلَّ

مة هنا. تحرم عليه، ومنهم من قال غير ذلك، وقد توقَّف العَّال

الثالث والعشـرون: المهر الباطل كالكلب والخنزير، هل يبطل عقد النكاح، أم لا؟ 
مة توقَّف،  بعضهم قال: المهر الفاسد يُفسد العقد، وبعضهم قال: لا يُفسد العقد، والعَّال

مع العلم أنَّ المسألة خالية عن النصِّ فيما نقل.

ز للمرأة فسخ العقد،   الرابع والعش��ـرون: العنَّة الحاصلة بعد عقد النكاح، هل تجوِّ
��ف، حي��ث قال: الأش��هر قول الش��يخ عمًال  م��ة توقَّ أم لا؟ الرواي��ات مختلف��ة، والعَّال
ة؛ لما  م من الرواي��ة، وإن كان قول المفيد لا يخلو من قوَّ بمقتضـ��ى العقد اللازم، وبما تقدَّ

فيه من دفع الضـرر عن المرأة.

ة أو الخالة؟  الخامس والعش��ـرون: إذا مات الرجل، فمَن أح��قُّ بحضانة ابنته، العمَّ
ح  ، بل صـرَّ ح دلي�ًا�لً مة لم ينتخب ش��يئًا، ولم يرجِّ ��ة، والعَّال في المس��ألة ق��ولان تبعًا للأدلَّ

بالتوقُّف.

السادس والعشـرون: الإعس��ار في المال عن أداء النفقة للزوجة، هل يعطي للمرأة 
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خيار فس��خ عقد النكاح، أم لا؟ الاستصحاب يقول ببقاء عقد النكاح على اللزوم، وأنَّ 
مة  الإعس��ار لا يعطي إجازة للمرأة بفس��خ العقد، والرواية تقول بجواز الفسخ، والعَّال

من المتوقِّفين.

الس��ابع والعشـرون: إجراء صيغة الطلاق، هل يُشترط فيها أن تقع بالعربيَّة، أو أنَّه 
ر عن العربيَّة؟. يجزي وقوعها بأيِّ لغة كانت، من دون شرطيَّة التعذُّ

الاس��تصحاب يق��ول ببقاء عقد النكاح، وأنَّ الفرقة أم��ر شرعيّ، ولم تحصل بدون 
اكتمال الش��ـرائط، ومنها النطق بالعربيَّة، ويقابل هذا القول قول الش��يخ الطوسّي القائل 

مة من المتوقِّفين. بأنَّ الفراق يحصل بأيِّ لغة كانت، والعَّال

الثامن والعش��ـرون: تفسير الفاحشة المبيَّنة الواردة في قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾، ه��ل ه��ي الزن��ا أو ش��تم أهل 
ا  الزوج؟ الش��يخ الطوسّي وجماعته ربط المس��الة ببذاءة الكلام، وشتم أهل الزوج، وأَّهن

مة من المتوقِّفين. بهذا العمل تخرج من دارها، وفريق آخر ربطها بالزنا، والعَّال

التاس��ع والعشـرون: الحالف على أكل طعام، وقدر عليه وتركه وفسد الطعام، هل 
علي��ه حنث أم لا؟ في المس��ألة قولان بالحنث وعدم��ه، وكلاهما له دليل ق��ويّ، وتدافع 

مة ينتخب التوقُّف. ة القويَّة جعل العَّال الأدلَّ

الثلاث��ون: ما حكم من نَ��ذَر الإحرام من مكان معَّني قب��ل الميقات، هل يجب عليه 
اج اس��تدَّال بروايتَين لمش��ـروعيَّة نذر  الوف��اء بالن��ذر، أم لا؟ الش��يخ الطوسّي واب��ن البرَّ
الإح��رام قبل الميق��ات، وقالا بلزوم الوفاء بالنذر، وابن إدري��س قال: نذر الإحرام قبل 
مة اس��تضعف دليل الطرفَين، وتوقَّف في مختلف الشيعة،  الميقات غير مش��ـروع، والعَّال

لكنَّه استقرب قول الشيخَين في منتهى المطلب.
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ظ أمرٌ متَّفق عليه، لكن اختلفوا بانعقاده  الحادي والثلاثون: انعقاد النذر بالنيَّة والتلفُّ
ظ، ولبُّ المس��ألة يرج��ع إلى أنَّ التلفُّظ جزء عقد النذر، أو أنَّه  بالنيَّة وحدها من دون تلفُّ
ل لا يصحُّ النذر؛ لعدم اكتمال أجزائه، وعلى الثاني، وهو  كاش��ف عن وقوعه، فعلى الأوَّ

مة هنا توقَّف. ، والعَّال أنَّ اللفظ كاشف عن العقد، فإنَّ النذر يصحُّ

ة جائز أم لا؟ خلاف ب�ني الأعلام تابع لاختلاف مفاد  الث��اني والثلاثون: أكل المارَّ
مة من المتوقِّفين. زة وناهية، والعَّال الروايات، فهي بين مجوِّ

، كالجلد والرجم، مقبولة  الثالث والثلاثون: ش��هادة النس��اء فيما يوجِب إقامة الحدِّ
مة قد يك��ون لأجل تنظُّره في  ة، وتوقُّف العَّال أم لا؟ أق��وال تابع��ة لاختلاف مف��اد الأدلَّ

أسانيد الروايات.

الرابع والثلاثون: إذا ش��هد الشاهدان بالطلاق، وترتَّبت الآثار على تلك الشهادة، 
ثمَّ تراجع الش��اهدان عن ش��هادتهما، كيف يكون الأمر؟ للش��يخ قولان، قول في النهاية 

مة هنا توقَّف. اه، والعَّال وقول في المبسوط، والثاني قد اختاره ابن إدريس وقوَّ

ة أبي الصلاح والسيِّد ابن زهرة في  مة في قبول نظريَّ الخامس والثلاثون: توقَّف العَّال
ة الثالثة والرابعة والخامسة، والتي مآلها إلى القتل، مع العلم أنَّه لم  مَن عاود القيادة في المرَّ

ض لهذا الحكم في القواعد، ولا التحرير. يتعرَّ

الس��ادس والثلاثون: ما حكم الجاني الذي قطع أنف إنسان، وقلع أذنيه وعينيه، ثمَّ 
قتَلهُ؟ في المس��ألة تفصيل من الش��يخ الطوسّي بين أن يكون ذل��ك حصل بضـربة واحدة 
أو بضـرب��ات، ف��إن كان حاص�ًا�لً بضـربة واحدة، فيقت��صُّ منه بالقت��ل بضـربة واحدة، 
وإن كان حاص�ًا�لً بضـربات، اقتُصَّ منه بالضـربات، ث��مَّ القتل، وفي مقابله ابن إدريس 
م��ة الأقوال،  ال��ذي لم يجعل فرقً��ا بين أن تك��ون الجناية بضـرب��ة أو ضربات، نقل العَّال
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ح ق��ول ابن إدريس القائ��ل بالقصاص م��ن الأطراف ثمَّ   واخت��ار التوقُّف بع��د أن رجَّ
القود.

السابع والثلاثون: الجاني إذا قطع أصابع رجل، ثمَّ جاء آخر وقطع يده، هل يقتصُّ 
من الثاني، أي قاطع الكفِّ أو لا يقتص؟.

الخلاف في المسالة بين الشيخ الطوسّي القائل بقطع يده، وإعطاء دية الأصابع، وبين 
ابن إدريس القائل بالحكومة في القطع، وترك القصاص، والشيخ الطوسّي، وإن كان في 
كلام��ه مس��تندًا إلى رواية، إَّال أنّ ابن إدريس قال: ه��ذه الرواية مخالفة لأصول المذهب؛ 
مة بعد استحس��ان هذا النظر كان من  لأنَّه لا يقتصُّ من العضو الكامل للناقص، والعَّال

المتوقِّفين.

الثام��ن والثلاثون: ما مقدار الماء الذي يصبُّ على موضع البول حتَّى يطهر؟ اكتفى 
مة  ره الشيخان بإراقة الماء بمثلي ما على الحشفة، والعَّال أبو الصلاح بإزالة عين البول، وقدَّ

توقَّف في قبول دليل الشيخ؛ لإشكالٍ في سند الرواية.

التاس��ع والثلاثون: إذا اجتمع على الإنسان غُس�الن الجنابة والجمعة، فنوى غُسل 
الجمع��ة دون الجناب��ة، فالمع��روف ع��دم وقوعه عن الجناب��ة، ولكن هل يقع عن غُس��ل 
��رًا من الجنابة،  مة في المنته��ى والقواعد؛ لأنَّه لم يكن متطهِّ ��ف العَّال الجمع��ة، أم لا؟ توقَّ

فكيف يصحُّ منه غُسل الجمعة؟.

الأربع��ون: ما حكم لباس الحرير في الصلاة للنس��اء؟ بعد الاتِّفاق على جواز لبس 
الحري��ر للنس��اء في غير الصلاة، اختلفوا في جواز لبس��ه في الصلاة، اخت��ار التحريم ابن 
مة: القولان  بابويه، واختار الجواز جماعة مثل الش��يخَين، والس��يِّد المرتضـى، وقال العَّال

ان، فنحن في هذا من المتوقِّفين. قويَّ
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ا، ولكن المشهود عليه أقرَّ بعدالتهما،  الحادي والأربعون: الش��اهدان الفاس��قان حقًّ
فهل يحكم القاضي اس��تنادًا لشهادتهما، أو يردّها؛ لفس��قهما الواقعي؟ وجهان من حيث 
أنَّ العدالة حقُّ الله، فلا تُقبل ش��هادة الفاس��ق، ومن حيث أنَّ المش��هود عليه رضي بهما، 

مة. فشهادتهما مقبولة، ولأجل تدافع الحيثيَّتين توقَّف العَّال

الث��اني والأربع��ون: ل��و ق��ال المال��ك: كلُّ ممل��وك قدي��م لي فه��و ح��رٌّ لوج��ه الله، 
مة في سراي��ة الحك��م إلى الأمََة من  ��ف العَّال ه��ل يش��مل هذا الق��ول الأمََ��ة، أم لا؟ توقَّ
 حي��ث أنَّ ه��ذا الحكم على خ�الف الأص��ل، وأنَّ الممل��وك يُطلَق على الرج��ل، لا على 

المرأة.

الثال��ث والأربع��ون: يُش�ترط في إقامة ص�الة الجمعة الوح��دة في البل��د الواحد، 
واش�ترطوا أن يكون بين الجمعة والجمعة مسافة معيَّنة، ولكن هل هذا الشـرط يعتبر في 

مة في التذكرة، والنهاية في اشتراط ذلك. صلاة العيد، أم لا؟ توقَّف العَّال

مة بعد إيراد  ة صلاة عس��فان، ق��ال العَّال الراب��ع والأربعون: ورد في روايات العامَّ
.كيفيَّتها، ونحن نتوقَّف في هذا؛ لعدم ثبوت النقل عندنا عن أهل البيت

م��ة في القواعد  الخام��س والأربع��ون: الماء المتَّص��ل بالثلج ك��رٌّ أم لا؟ توقَّف العَّال
والتحرير.

الس��ابع والأربعون: يلزم في اغتسال الجنب في البئر نزح سبع دلاء، ولكن هل هذا 
مش�ترط بخلوِّ البدن من النجاس��ة، أم لا؟ اش�ترط ذلك ابن إدريس، وتوقَّف في ذلك 

مة. العَّال

ت��ه، ه��ل تح��رم علي��ه بنته��ا، أم لا؟ العلام��ة  الثام��ن والأربع��ون: الفاج��ر بعمَّ
توقّ��ف في ذل��ك، ق��ال في جام��ع المقاصد: وما ذك��ره عجي��ب فإنّه ذه��ب في المختلف 
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��ة والخال��ة أولى؛ لأنَّ ذل��ك   إلى أن الزن��ا ينش��ـر حرم��ة المصاه��رة)))، وذل��ك في العمَّ
أفحش.

: ّ وفـِي الِختامِ يَقُـــولُ الفَقِيــرُ إلى اللهِ تَعَالـى عُبْدُ الـحَليِم عِـوَض الِحلِّي

 

قْـتُ لبَِـيَـانِ َذا الـمِقدَارِ، وإنْ شَاءَ اللهُ أكُونُ قَـدْ وفِّ أَكتَفِي ِهب

 

ِّ الَّتـِـي مةِ الِحلِّي جَانـِـبٍ مِـنْ جَوَانـِبِ تَقْـــوَى العَّال

 

ـــت عَـــنْ تَسَلُّطهِِ عَلَـى استنِبَــــاطِ مَا انفَكَّ
 

ـرعيَّةِ مِـنْ مَصَادِرِهَــا الأحْكَامِ الشَّ
 

ليَّــةِ، والَحمْــدُ للهِ رَبِّ  الأوَّ
 العَالَـمِيـــــــــــن

***** 
*

))) جامع المقاصد 328/12.
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فهر�س الم�صادر

11 ة، نش��ـر دار الكتب . الاس��تبصار: للش��يخ الط��وسّي، المتوفَّى س��نة 460 هجريَّ
الإسلاميَّة، طهران.

22 سة النشـر . ة، نشـر مؤسَّ الانتصار: للشـريف المرتضـى، المتوفَّى سنة 436 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

33 سة الإمام . ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى سنة 726 هجريَّ ّ مة الِحِّيل تحرير الأحكام: للعَّال
.الصادق

44 سة . ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى سنة 726 هجريَّ ّ مة الِحِّيل تذكرة الفقهاء )ط.ج(: للعَّال
آل البيت لإحياء التراث، قم.

55 ة، . التنقيح الرائع لمختصـر الشـرائع: للمقداد السيوريّ، المتوفَّى سنة 826 هجريَّ
سة. ة، قم المقدَّ نشـر مكتبة آية الله العظمى المرعشّي النجفيّ العامَّ

66 ة، نشـر دار الكتب . تهذيب الأحكام: للشيخ الطوسّي، المتوفَّى سنة 460 هجريَّ
الإسلاميَّة، طهران.

77 ة، . ق الكركيّ، المتوفَّى سنة 940 هجريَّ جامع المقاصد في شرح القواعد: للمحقِّ
فة. سة آل البيت لإحياء التراث، قم المشـرَّ نشـر مؤسَّ

88 ة، . الجامع لأحكام القرآن )تفسير القرطبيّ(: للقرطبي، المتوفَّى سنة 671 هجريَّ
نشـر دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان.
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99 س��ة . ة، نش��ـر مؤسَّ اج، المتوفَّى س��نة 481 هجريَّ جواهر الفقه: للقاضي ابن البرَّ
فة. سين بقم المشـرَّ النشـر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1010 سة  ة، نشـر مؤسَّ ق البحرانّي، المتوفَّى سنة 1186 هجريَّ الحدائق الناضرة: للمحقِّ
فة. سين بقم المشـرَّ النشـر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1111 س��ة النشـر  ة، نش��ـر مؤسَّ الخلاف: للش��يخ الطوسّي، المتوفَّى س��نة 460 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1212 ة،  رس��ائل الش��ـريف المرتضـى: للشـريف المرتضـى، المتوفَّى س��نة 436 هجريَّ
نشـر دار القرآن الكريم، قم.

1313 سة النشـر  ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى س��نة 598 هجريَّ ّ الس��ـرائر: لابن إدريس الِحِّيل
فة. سين بقم المشـرَّ الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1414 ة، نشـر دار الفكر للطباعة  س��نن الترمذيّ: للترمذيّ، المتوفَّى س��نة 279 هجريَّ
والنشـر والتوزيع، بيروت، لبنان.

1515 ة، نش��ـر دار الكتب  س��نن الدارقطن��يّ: للدارقطنيّ، المتوفَّى س��نة 385 هجريَّ
العلميَّة، بيروت، لبنان.

1616 ة، نشـر دار  السنن الكبرى: لأحمد بن الحسين البيهقيّ، المتوفَّى سنة 458 هجريَّ
الفكر.

1717 ة، نش��ـر انتشارات  ، المتوفَّى س��نة 676 هجريَّ ّ ق الِحِّيل شرائع الإس�الم: للمحقِّ
استقلال، طهران.

1818 ة، نش��ـر دار العلم للملايين،  ح��اح: للجوهريّ، المتوفَّى س��نة 393 هجريَّ الصِّ
بيروت، لبنان.
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1919 س��ة  ة، نش��ـر مؤسَّ غني��ة الن��زوع: لابن زهرة الحلبيّ، المتوفَّى س��نة 585 هجريَّ
.الإمام الصادق

2020 ة، نش��ـر مكتبة  الكافي في الفقه: لأبي الصلاح الحلبيّ، المتوفَّى س��نة 447 هجريَّ
ة، أصفهان. الإمام أمير المؤمنين علّي العامَّ

2121 ة، نشـر دار الكتب الإسلاميَّة،  الكافي: للشيخ الكلينيّ، المتوفَّى سنة 329 هجريَّ
طهران.

2222 د  ، تحقيق عبد الحس�ني محمَّ ّ مة الِحِّيل مب��ادئ الوصول إلى عل��م الأصول: للعَّال
ال، نشر مركز النشر، مكتب الإعلام الإسلاميّ. علّي البقَّ

2323 ة، نش��ـر دار المعرفة للطباعة  المبس��وط: للسـرخس��ـيّ، المتوفَّى سنة 483 هجريَّ
والنشـر والتوزيع، بيروت، لبنان.

2424 ة: للش��يخ حمزة بن عبد العزي��ز الديلميّ،  ��ة في الأحكام النبويَّ المراس��م العلويَّ
ة، نش��ـر المعاونيَّ��ة الثقافيَّ��ة للمجم��ع العالميّ لأهل  المت��وفَّى س��نة 448 هجريَّ

.البيت

2525 ة، نشـر دار صادر،  مس��ند أحمد: للإمام أحمد بن حنبل، المتوفَّى سنة 241 هجريَّ
بيروت، لبنان.

2626 ة،  ق الخوانساريّ، المتوفَّى سنة 1099 هجريَّ مشارق الشموس )ط.ق(: للمحقِّ
سة آل البيت لإحياء التراث. نشـر مؤسَّ

2727 س��ة س��يِّد  ة، نش��ـر مؤسَّ ، المت��وفَّى س��نة 676 هجريَّ ّ ��ق الِح�لِّ�ِّي المعت�رب: للمحقِّ
الشهداء، قم.
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2828 ة، نشـر دار الكتاب العربّي  المغني: لعبد الله بن قدامة، المتوفَّى س��نة 620 هجريَّ
للنشـر والتوزيع، بيروت، لبنان.

2929 س��ة الإمام  ة، نش��ـر مؤسَّ المقنع: للش��يخ الص��دوق، المتوفَّى س��نة 381 هجريَّ
.الهادي

3030 سة النشـر الإسلاميّ  ة، نشـر مؤسَّ المقنعة: للشيخ المفيد، المتوفَّى سنة 413 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ التابعة لجماعة المدرِّ

3131 ة، نش��ـر  م��ن لا يحضـ��ره الفقيه: للش��يخ الص��دوق، المتوفَّى س��نة 381 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ سة النشـر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ مؤسَّ

3232 سة  ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى سنة 726 هجريَّ ّ مة الِحِّيل منتهى المطلب )ط.ج(: للعَّال
سة. ة المقدَّ الطبع والنشـر في الأستانة الرضويَّ

3333 سة النشـر  ة، نش��ـر مؤسَّ اج، المتوفَّى س��نة 481 هجريَّ المهذّب: للقاضي ابن البرَّ
سين بقم المشـرفة. الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

3434 نهاية المرام في تتميم مجمع الفائدة والبرهان: لصاحب المدارك الس��يِّد العاملّي، 
سة. سين بقم المقدَّ سة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ نشر مؤسَّ

3535 ة،  النهاي��ة في مجرد الفقه والفتاوى: للش��يخ الطوسّي، المتوفَّى س��نة 460 هجريَّ
ديّ، قم. نشـر انتشارات قدس محمَّ

3636 ، المت��وفَّى س��نة 460،  ّ الِح�لِّ�ِّي ��ق   النهاي��ة ونكته��ا: للش��يخ الط��وسّي- المحقِّ

سين بقم  سة النشـر الإس�الميّ التابعة لجماعة المدرِّ ة، نش��ـر مؤسَّ و676 هجريَّ
فة. المشـرَّ
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3737 س��ة الإمام  ة، نش��ـر مؤسَّ الهداي��ة: للش��يخ الصدوق، المتوفَّى س��نة 381 هجريَّ
.الهادي

3838 ة، نشـر  وس��ائل الش��يعة )آل البيت(: للحرِّ العاملّي، المتوفَّى سنة 1104 هجريَّ
فة. سة آل البيت لإحياء التراث بقم المشـرَّ مؤسَّ



الة العرب والأجانب الِحلَّة فى عيون الرحَّ

 د. أشرف فؤاد عثمان أدهم
باحث بالحضارات بالشرق الأوسط وشمال إفريقيا/جامعة 

القاهرة

Hilla in the Eyes of Arab and Foreign 
Travelers

Dr. Ashraf Fouad Othman Adham 
Researcher in Civilizations of the Middle East and 

North Africa/Cairo University





119
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

د. �أ�شرف ف�ؤاد عثمان �أدهم

�ص الملخَّ

��ة العراقيَّة بوصفها واحدة من أهم الحواضر العربيَّة  يتناول هذا البحث مدينة الِحلَّ
التى ازدهرت علًام وثقافةً وحضارةً منذ تأسيس��ها فى القرن الخامس الهجرىّ. ويس��عى 
خين والأدباء العرب من  البح��ث إلى تقدي��م قراءة مقارنة لصورة الِحلَّة فى كتاب��ات المؤرِّ
الة والمس��تشرقين الأجانب من جهة أخرى؛ بهدف الكشف عن  جهة، وفى روايات الرحَّ
نه��ا كلٌّ منهم حول المدينة وأهلها ودورها فى التاريخ العربّي  طبيعة الانطباعات التى كوَّ

والإسلامىّ.

ز البحث على الجوانب العلميَّ��ة والأدبيَّة والعمرانيَّة التى ميَّزت الِحلَّة بوصفها  يركِّ
��ف عند تصويرها فى الكتاب��ات الغربيَّة  مرك��زًا للفقه واللغة والش��عر والفكر، كما يتوقَّ
ة المميَّزة. ومن خلال تحليل  الت��ى كثيًرا ما ربطتها بإرث بابل القديم وجغرافيَّته��ا النهريَّ
النص��وص العربيَّ��ة والغربيَّة، يُظهر البح��ث أنَّ صورة الِحلَّة فى الوع��ي العربّي ارتبطت 
ة الثقافيَّة الأصيلة، وكرم أهلها، بينما نظر إليها الأجانب بعين الإعجاب  بالعل��م، والهويَّ

ة الحياة فى موطن الحضارات القديمة. الممزوج بالدهشة تجاه استمراريَّ

��ة كان��ت وم��ا زال��ت رم��زًا للتفاع��ل الحض��اريّ  ويخل��ص البح��ث إلى أنَّ الِحلَّ
ع��ة تكش��ف ع��ن غنى  ب�ني ال�رشق والغ��رب، وأنَّ دراس��تها فى ض��وء المص��ادر المتنوِّ
 التراث الإنس��انّي المش�ترك مع منجزات الش��عوب المج��اورة، والذى تمثِّله ه��ذه المدينة 

العريقة.
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Abstract

The research explores the city of Hillah, one of Iraq’s most 

prominent Arab centers of learning, culture, and civilization 

since its foundation in the fifth Islamic century. It offers a 

comparative reading of how Arab historians and writers and 

foreign travelers and Orientalists portrayed the city, aiming to 

uncover the differing impressions each group held regarding its 

people, heritage, and historical role in Islamic civilization.

The study highlights al-Hillah’s intellectual, literary, and 

architectural significance as a hub of jurisprudence, language, 

poetry, and philosophy, while also examining Western depictions 

that often linked it to the legacy of ancient Babylon and its 

distinctive riverine geography. Through the analysis of Arabic 

and Western sources, the research demonstrates that Arab 

writers viewed al-Hillah as a symbol of knowledge, generosity, 

and cultural identity, whereas foreign observers saw it with a 

sense of wonder and admiration for its continuity amid the ruins 

of ancient civilizations.
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Ultimately, the study concludes that al-Hillah stands as a 

bridge of civilizational dialogue between East and West, and 

that studying it through diverse sources reveals the richness of 

the shared human heritage embodied in this history city.
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مة مقدِّ

لوا مش��اهداتهم فى  الة الذين جاؤوا أرض العراق، وس��جَّ كث�ري من ال��رواد والرحَّ
��رات تفصيليَّة، وتمَّ طباعتها فى كتب قيِّمة لاقت رواجًا كبيًرا، وهم يفوقوا الحصر،  مذكِّ
��واب تقريبً��ا حين نق��ول إنَّ عدد الرح�الت الأجنبيَّ��ة التى وصفت  ولا نُجان��ب الصَّ
ة فى الشرق، تزيد  قت لذِكره بوصفه مركزًا من مراكز الحضارة المهمَّ العراق، أو حتَّى تطرَّ
ة، والفرنس��يَّة، واللاتينيَّة، والإيطاليَّة،  على ثلاثمائة رحلة كُتبَت بلغاتٍ ش��تَّى، الإنكليزيَّ
��ة، والتركيَّة، والفارس��يَّة، وغيرها، وقد  والأس��بانيَّة، والبرتغاليَّ��ة، والألمانيَّة، والهولنديَّ
طُبِ��عَ جانب غير قليل منها خلال الق��رون الأربعة الأخيرة، على أنَّ معظم طبعات تلك 

الرحلات أصبح اليوم عزيزًا يصعُب الحصول عليه، بل ويعدُّ فى حكم النادر))).

ثت عن مكانتها  ةً، وتحدَّ ف��ات إلى مدينة الِحلَّة خاصَّ ق الكثير من هذه المؤلَّ وق��د تطرَّ
التأريخيَّة والعلميَّة والفقهيَّة والأدبيَّة والسياس��يَّة، منذ تأسيس��ها وإلى يومنا هذا، لاسيما 
خ��ت لتاريخ المدينة الحافل بالأحداث العِظام، ودورها المؤثِّر في س�ري  ف��ات التي أرَّ المؤلَّ
، وفي العالم العربّي والإس�الميّ بش��كلٍ   الأح��داث التاريخيَّ��ة في العراق بش��كلٍ خاصٍّ

عام.

خين الذين كتبوا في تاريخ الِحلَّة، س��واء كانوا من  الة والمؤرِّ وهن��اك الكثير من الرحَّ
الة المس��لمين، أو الأجانب، الذي��ن زاروا المدين��ة في أثناء رحلاتهم،  خ�ني أو الرحَّ المؤرِّ

اد،  ))) الأب جوزييه دى س��انتا ماريا الكرملي، رحلة سبس��تياني إلى العراق، ترجمة: د. بطرس حدَّ
ط1، الدار العربيَّة للموسوعات، بيروت، لبنان، 2006م، ص58.
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ة والاجتماعيَّة، وعلى  فكتبوا عن تاريخ المدينة، وأحوالها السياس��يَّة والدينيَّة والاقتصاديَّ
ا تنقل لنا  الة لآخ��ر، إَّال أَّهن ا آراء وأوصاف ش��خصيَّة قد تختلف م��ن رحَّ الرغ��م م��ن أَّهن

وصفًا لأحوال الِحلَّة في تلك الأزمنة.

وقد ارتبط اسم الِحلَّة بثلاثة ألقاب:

1. الِحلَّة السيفيَّة:

نس��بةً إلى أَُيب الأعََز دُبَيْس بْنُ سَ��يفِ الدَوْلَة أَِيب الحَسَن صَدَقَة بْنِ مَنصُْور بْنِ دُبَيْس 
 

ة، وأم�ري بادية العراق  يّ الأسََ��دِيّ، وكان حاكم الِحلَّة المزيديَّ ِ ابْ��نِ عَِيل بْنُ مَزِي��د الناَِرش
خ�الل الأع��وام 1119-1135م. ق��ال عن��ه )ابن خل��كان( صاحب كت��اب )وَفَيَاتُ 
ن في  ، عنده معرفة بالأدب والشعر، وتمكَّ مَانِ(: »كان جوادًا كريًام عَْيَانِ وَأَنْبَاءِ أَبْناَءِ الزَّ اْأل
خلافة الإمام المسترشد بالله من الاستيلاء على كثير من بلاد العراق، وهو من بيتٍ كبيٍر، 

ونسبٍ عريق..«))).

ة: 2. الِحلَّة المزيديَّ

ل أمراء  نس��بةً إلى أبي الحس��ن علّي ب��ن مزيد الأس��ديّ )998-1017م(، وه��و أوَّ
بن��ي مزي��د، ولقبه )س��ند الدولة(، وقد منح��ه بهاء الدول��ة البويهيّ )أم�ري البويهيين في 
ذ م��ن مدينة الِحلَّة مركزًا  الع��راق وفارس وكرمان( هذا اللقب س��نة )397هـ(، وقد اَّخت
له، وكان��ت حينئذٍ بلدة صغيرة على الضفة الغربيَّة للف��رات، بين بغداد والكوفة، وكان 

ة مناطق مِن قَبل، بصحراء القادسيَّة )صحراء النجف())). انها منتشرين بعدَّ سكَّ

))) د. علـيّ الصلابّي، دولة الس�الجقة وبروز مشروع إس�الميّ لمقاومة التغلغ��ل الباطنيّ والغزو 
ة بالقاهرة، 2007م، ص164. الصليبيّ، ط1، المكتبة المصريَّ

))) ياقوت الحمويّ، معجم البلدان، ج5، دار الكتب العلميَّة بالقاهرة، 1990م، ص385.
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ة الفيحاء: 3. الِحلَّ

وُصِفت مدينة الِحلَّة باس��م الفيح��اء في العديد من المص��ادر العربيَّة، كما جاءت في 
ّ )١٣٤٩م(، من شعراء العصر المملوكيّ، الذى وصفها بذلك  ش��ــعر صفيِّ الدين الِحِّيل

في شعره))):

مُ��ق��لَ��تُ��هُ ال��فَ��ي��ح��اءَ  ����ةَ  الِح����لَّ تَ����رَ  َمل  مَ����ن 
مَ��غ��ب��ونُ ال���عُ���م���رِ  انِ���قِ���ض���اءِ  ����هُ في  فَ����إنَِّ

��عَ��ت ُمج قَ���د  الأهَ�����والِ  س��ائ��رُ  ���ِهبا   أَرضٌ 
َّ����بُّ وَال����نُّ����ونُ ����عَ ف��ي��ه��ا ال����ض ����مَّ َ كَا�م�� َجت

فَ���ال���غُ���درُ ط���اف���حَ���ةٌ وَال����ري����حُ ن��اف��حَ��ةٌ
وَال�������وُرقُ ص���ادِحَ���ةٌ وَال���طَّ���لُّ مَ��وض��ونُ

��ِهبا ���َهنا غِرُ��ي�� بَ���غ���يِ الج���اهِ���ل�ي�نَ  م���ا ش���ا
������َّهنا جَ�����نَّ�����ةٌ ف���ي���ه���ا شَ���ي���اط�ي�نُ كَ������أَ

الة العرب : الرحَّ لًا �أوَّ

1. ابن جبير الأندلسّي:
د بن جب�ري الكنانّي الأندلسّي، ولدِ بمدينة فالنس��يا في أس��بانيا  ه��و أبو الحس��ن محمَّ
ع��ام 540ه��ـ، وق��د انح��در م��ن أسرة عربيَّة عريق��ة س��كنت الأندلس ع��ام 123هـ، 
، ثمَّ زار سوريا  واش��تهر برحلاته التي بدأت س��نة 578هـ، والتي أدَّى فيها فريضة الحجِّ

ة، ط1، مركز زايد للتراث والتاريخ،  ة فى أخبار الملوك الأسديَّ ـيّ، المناقب المزيديَّ ))) ( أبو البقاء الِحلِّ
أبو ظبي، 2000م.
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والحجاز وأرض ما بين النهرين، ومنها مدينة الِحلِّة السيفيَّة، سنة 580هـ، أي بعد خمسٍ 
وثمانين س��نة من تأسيس��ها، وكانت فى هذا الوق��ت من أهمِّ المراكز العلميَّ��ة والتعليميَّة 
ج فيه��ا العديد من العل�امء والفقه��اء ورجال الدي��ن والقضاه الذين  فى الع��راق، وتخ��رَّ
ج على أيديهم العديد من الش��خصيَّات الب��ارزة، ممَّا أضفى على  تعلَّم��وا وعلَّم��وا، وتخرَّ
د الموارد، ق��ام بدور كبير في  المدين��ة طابع الأصالة كموقع إس�تراتيجيّ وجغ��رافّي متعدِّ
 تنش��يط الحركة العلميَّة، التي كانت الركيزة الأساسيَّة لظهور العديد من العلماء في شتَّى 

المجالات))).

وقد وصف ابن جبير مدينة الِحلَّة بقوله: ».. هي مدينة كبيرة عتيقة بشكل مستطيل، 
كانت محاطة بسور من الآجرِّ والطين، ولم يبقَ منه إَّال جزءٌ من جدارٍ ترابّي يحيط بمعظمها، 
وه��ي على ش��طِّ الفرات، الذى يحيط بها م��ن جهة الشرق، ويمتدُّ بطوله��ا، ولهذه المدينة 
ة العمارة كثيرة  ة، وهي قويَّ أس��واق حافلة جامعة للمرافق المدنيَّة والصناع��ات الضروريَّ
الخلَق، محاطة بحدائق النخيل من حولها وبداخلها حول البيوت، وألفينا بها جسًرا عظيًام 
، تحفُّ بها من جانبها سلاسل من  معقودًا على مراكب كبار متَّصلة من الش��طِّ إلى الش��طِّ
ةٍ في كَِال الش��طَّين، تدلُّ  حديد كالأذرع المفتولة، وترتبط بقطع خش��بيَّة ضخمة مثبَّتة بقوَّ
على عِظَم الاس��تطاعة والقدرة على البناء وعمل التراكيب، وكان الخليفةُ قد أمر بإنشائه 
ل بين جانبىها  على الفرات اهتمامًا بحركة الحجيج من وإلى المدينة، وسهولة الحركة والنتقُّ
ل  ل صعوبة لهم فى التنقُّ عمومًا، وكانوا قبل ذلك يعبرون في المراكب، والتى كانت تُش��كِّ

ض المراكب للغرق أحيانًا«))). ونقل البضائع بين الجانبَين، بالإضافة لتعرُّ

ها، وهو  وقال عن الفرات: ».. هذا النهر كاس��مه فرات، هو من أعذب المياه وأخفِّ

ف، 7 كانون الثاني، 2010. ))) كاظم باجي الخالديّ، رحلة بن جبير، صحيفة المثقَّ
))) المرجع نفسه.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 126

الة العرب والأجانب الِحلَّة في عيون الرحَّ

ار)كثير الماء(، تصعد فيه السفن وتنحدر.. والطريق من الِحلَّة إلى بغداد من  نهر كبير زخَّ
 ، أحس��ن الطرق وأجملها، فى بس��اطٍ من الأرض، وعمائر تتَّصل بها القرى يميناً وش�ًالام
ب بها وتس��قيها، فمحرثها لا حدَّ  ويش��قُّ هذه البس��ائط أغصان من م��اء الفرات تت�رسَّ
لاتِّس��اعه، وانفس��احه، فللعين من هذه الطريق مسرح انشراح، وللنفس مراح انبس��اط 

وانفساح، والأمن فيها متَّصل..«))).

2. شهاب الدين أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحمويّ:
الة وأديب وش��اعر، وخطَّاط ولغ��ويّ، من أصلٍ روميّ، اش��تغل بالعلم،  ه��و رحَّ
بَ لذلك  وأكث��ر م��ن دراس��ة الأدب، وُلدَِ في مدين��ة حماة ع��ام 574ه��ـ/1178م، ولُقِّ
بالحمويّ نسبةً لمدينته حماه، سافر إلى العديد من البلدان، وكانت أولى أسفاره إلى جزيرة 
قي��س في جنوب الخلي��ج العربّي، وكانت تش��تهر آنذاك بالتجارة، وتوالت أس��فاره بعد 
ذلك حيث ذهب إلى بلاد فارس، وأرجاء الش��ام، والجزيرة العربيَّة، ومصر كافة، وكان 
ة عن الأماك��ن والبلدان والمس��اجد والقصور  ن ملاحظات��ه الخاصَّ في أثنـ��اء ذلك ي��دَوِّ

والآثار القديمة والحديثة والحكايات والأساطير والغرائب والطرائف))).
��ة فى كتابه )معجم البلدان(،  وق��د ذكر الأديب ياق��وت الحمويّ أهمَّ ما رآه فى الِحلَّ
وه��و )الجامعين( فق��ال: »الجامِعَين: ك��ذا يقولونه بلف��ظ الُمثَنَّى المجرور، ه��و حِلَّة بني 
مِزيَ��د التي ب��أرض بابل على الفرات بين بغ��داد والكوفة، وه��ي الآن مدينة كبيرة آهلة 

ان..«))). بالسكَّ

))) د. علـيّ محسن عيسى مال الله، مجلَّة المورد، العدد 4، وزارة الثقافة والإعلام العراقيَّة، 1989م، 
ص63.

))) إبراهي��م عبد الغنيّ الدروبّي، البغداديُّون أخبارهم ومجالس��هم، مطبع��ة الرابطة، بغداد، د.ت، 
ص217.

 ))) الإمام ش��هاب الدين الحمويّ الروميّ البغداديّ، معج��م البلدان مج1، دار صادر، بيروت،= 
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ة مواضع،  ث��مَّ جاء ذِكره لمدينة الِحلَّة بأس��لوب مب��اشر بقوله: ».. والِحلَّة عَلَ��م لعدَّ
ى  ا كانت تس��مَّ ��ة بني مِزيَد، وه��ى مدينة كبيرة ب�ني الكوفة وبغداد، وأَّهن وأش��هرها حِلَّ
الجامعين، طولها س��بع وستُّون درجة وس��دس، وعرضها اثنتان وثلاثون درجة، تعديل 
رها  ل من عمَّ نهارها خمس عشرة درجة، وأطول نهارها أربع عشرة ساعة وربع، وكان أوَّ
ونزلها س��يف الدولة صدقة بن منصور بن دبيس بن علّي بن مزيد الأس��ديّ، الذى أعاد 
يت  ذها مركزًا لإمارته، وس��مِّ إع�امر المدينة، وأحاطها بس��ور من الآجرِّ والط�ني، واَّخت
ة نس��بةً إلى بن��ى مزيد، وهى قبيلة الأمير صدق��ة، وكانت منازلُ آبائه  وقتها الِحلَّة المزيديَّ
بناحية النيل بقضاء بابل، ولَّامـ قَوِيَ أمرُه، واشتدَّ أزرُه، وكثُرَت أموالُه؛ لانشتغال الملوك 
الس��لجوقيَّة بما تواتر بينهم من الحروب، انتقل إلى الجامعين )مثَّنى جامع(، وهوموضع 
م س��نة 495ه��ـ، وكانت وقتها  في غ��ربي الفرات؛ ليَِبعدَ عن المش��احنات، وذلك في محرَّ
زها للمعيشة، ونزل بها بأهله وعساكره، وبنى بها المساكن  ��باع، فجهَّ َةً تأوي إليها السِّ أََمج
الجليل��ة والدور الفاخرة، وتأنَّق أصحابه في مثل ذل��ك، فصارت منطقة الجامعين ملجأً 
��ار؛ لازدهار حرك��ة البيع والشراء  لس��يف الدول��ة وأهله وحاش��يته، وقد قصدها التجَّ
ة حياته، ولَّامـ قُتلَِ بقيت على مكانتها  بأسواقها، فصارت أفخرَ بلاد العراق وأحسنها مدَّ

لسنوات طويلة..))).

3. عمانوئيل فتح الله عمانوئيل مضبوط )كان حيًّا عام 1912م(:
ال��ة مس��يحيّ، عاش في بغداد مطلع الق��رن العشرين، وقام برحل��ة إلى مدينتََي  رحَّ
نَ وقائع رحلته في رس��الة  ل من القرن العشرين، ودوَّ كرب�الء والِحلَّة في نهاية العقد الأوَّ

=1977م، ص265.
��ة الجامع�ني، بغ��داد،   ))) نبي��ل عب��د الأم�ري الربيع��يّ، دراس��ة ال�تراث فى الع��راق )مق��ال(، مجلَّ

2017م.
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��ة ونواحيه�ام(، وصف فيه��ا مراح��ل الطريق لهاتين  بعن��وان )س��فرة إلى كرب�الء والِحلَّ
خ ل��كلِّ هذه المعالم ب�ام نَمَّ عن  المدينتَ�ني، وم��ا كان فيه��ا م��ن الخانات والمحطَّ��ات، وأرَّ
خون العرب،  ها المؤرِّ اطِّلاعه على كتب التاريخ، ووصف أطلال مدينة قورش، كما س�َّا�مَّ
ب الألمانّي )روبرت كول��دواي( الذي كان يرأس بعثة   واس��تقى معلومات��ه عنها من المنقِّ

التنقيب.

وممَّا ذكره في رحلته، وصفه لمدينة الِحلَّة بقوله: »قبل نحو عشرين س��نة، كان السفر 
ة، لـِما يتكلَّف المس��افر من تحميل الأثق��ال، وركوب البغال،  إلى الِحلَّة من الأمور الش��اقَّ
اذ الاحتياطات اللازمة لتجنُّب مخاطر الطريق من الأعراب المنتشرة  اد، واِّخت وإعداد ال��زَّ
ا اليوم فتوثير الطريق الواصل بين بغداد والِحلَّة وتمهيده أثار  في ب��وادي هذه الأرجاء، أمَّ
ر صفوَ رحلتهم، اللهمَّ إَّال في  ضه فى س��فرهم لما يُكدِّ في أهل الوطن الاطمئنان لعدم تعرُّ

النادر، والنادر لا يُقاس عليه..«.

نوئيل أيضًا: ».. ثمَّ أتممنا المسير إلى نحو الساعة السابعة، فهبطنا بُليدة  وأضاف عَّام
الُمس��يَّب )باعتبارها مدخًال لمدينة الِحلَّة(، بضمِّ الميم وتش��ديد الي��اء المفتوحة، فنزلنا من 
العج�الت، وعبرنا الجسر على الأق��دام، وهذه القري��ة مبنيَّة على ضفَتَ��ي الفرات، فيها 
ي ودار ب��رق )تلغراف خانة(، إلى غير  مس��اكن كثيرة، وجام��ع فيه منارة، ثمَّ محجر صحِّ
يت هذه البُليدة بالمس��يَّب نسبةً إلى )المس��يَّب بن نجبة الفزاريّ(، وكان من  ذلك. وس��مِّ
أصح��اب علّي بن أبى طال��ب، وخِياره��م، وكان قد قُتلِ يوم الجمع��ة لخمسٍ بقيَن 
 م��ن جم��ادى الأولى س��نة 65هـ )6 كان��ون الث��اني 685م(، في وقعة عين ال��ورد أو عين 
ي هذا  �ام بُني له فيه مزار، فس��مِّ ال��وردة)))، ولك��ن لا نظنُّ أنَّه دُف��ن في هذا الموطن، وإنَّ

))) ه��ي معركة دارت ب�ني المطالبين بالثأر لمقتل الإمام الحس�ني بن علـ��يّ في واقعة الطفِّ يوم 
ة. ات الدولة الأمويَّ م سنة 61 للهجرة، وبين قوَّ عاشوراء 10 محرَّ
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المكان باسم المزار))). وفي المسيَّب حركة عظيمة؛ لما يختلف إليها من الناس، إذ يُرى فيها 
كلِّ س��نة أكث��ر من مائتي ألف زائر يأتونها من جميع الب�الد عن طريق بغداد، ليذهبوا إلى 
ر بس��تَّة آلاف نس��مة، وكان في نيَّة مدحت  انها المقيمون فيها فيقدَّ ا عدد س��كَّ كربلاء، أمَّ

ة في المسيب على جسر يركب الفرات«. ة الحديديَّ باشا))) أن يجعل ممرَّ السكَّ

4. ابن بطُّوطه:
د الل��واتّي الطنجيّ، ولدِ في مدينة طنج��ة المغربيَّة عام  د بن عب��د الله بن محمَّ ه��و محمَّ
703هـ، واشتُهر باس��م ابن بطُّوطة، ولا يوجد سبَّب مؤكد لذلك، فقد يرى البعض أنَّه 
ه  ه، وم��ن المعروف أنَّ عادة تس��مية الابن بأمِّ مُش��تق من فاطمة أو فطومة، وهو اس��م أُمِّ
الة المغربّي  كانت ش��ائعة في بلاد المغرب الأق�صى خلال تلك الحقبة الزمنيَّة. ويُع��دُّ الرحَّ
الة المسلمين عبر التاريخ، زار في رحلته الطويلة بقاعًا شتَّى في  ابن بطُّوطة من أشهر الرحَّ
ات العالم الثلاث القديمة، ووصل إلى مصر والحبش��ة والش��ام والحجاز ونجد وبلاد  قارَّ
فارس واليمن وعمان والبحرين وبلاد آسيا الوسطى والهند والصين، ومن بين البلاد التي 
ل بين مدنها، وترك في كتاباته، وصفًا ممتعًا للعديد من الأس��واق  زارها العراق، حيث تجوَّ
والمس��اجد والمراقد فيها.. واس��تغرقت تلك الرحلة 27 سنة كاملة، وفي نهايتها رجع ابن 

ى له من العمر، وتوِّيف في طنجة عام 779هـ. بطُّوطة إلى وطنه، فعاش به ما تبقَّ

ه بعدها لمدينة الِحلَّة، فكتب مُظهِرًا  وقد زار ابن بطُّوطة مدينة الكوفة بالعراق، واَّجت
ها الف��رات من الشرق، ولها  إعجاب��ه بعمرانه��ا، وقال: »هي مدينة كبيرة مس��تطيلة، يحدُّ

))) ابن حجر العس��قلانىّ، الإصابة فى تمييز الصحابة، على موقع نداء الإيمان، نس��خة محفوظة، 27 
أغسطس 2016، على موقع واي باك مشين.

ـ��ى مناصب عديدة، منها الصدارة العظمى، ووزير العدل، وخدم قبلها واليًا لولاية بغداد،  ))) تولَّ
وولاية دمشق، وولاية سالونيك.
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أسواق حسنة جامعة للمرافق والصناعات، وهي كثيرة العمارة، وحدائق النخل منتظمة 
به��ا داخًال وخارجًا، ودورها بين الحدائق، وله��ا جسر عظيم معقود على مراكب متَّصلة 
منتظمة فيما بين الشطَّين تحفُّ بها من جانبيها سلاسل من حديد مربوطة في كَِال الشطَّين 

إلى خشبة عظيمة مثبتة بالساحل..«))).
ة، وهم طائفتان، تُعرف إحداهما  وأضاف: »أهل هذه المدينة كلُّهم إماميَّة اثنا عشريَّ
بالأك��راد، وتُعرف الأخرى بأهل الجامع�ني، والفتنة بينهما متَّصلة، والقت��ال قائم أبدًا، 
وبمقربة من الس��وق الأعظم بهذه المدينة مسجد على بابه ستر من الحرير المسدول، وهم 
ونه )مشهد صاحب الزمان(، ومن عاداتهم أن يخرج في كلِّ ليلة مائة رجل من أهل  يسمُّ
المدين��ة وبأيديهم الس��يوف، فيأتون أم�ري المدينة بعد صلاة العصر، فيأخذون منه فرسً��ا 
مها خمسون  ًام أو بغلة، فيضربون الطبول والأنفار والبوقات أمام تلك الدابَّة، ويتقدَّ مُلَّجَّ
منه��م، ويتبعه��ا مثلهم، ويمشي آخ��رون عن يمينها وش�املها، ويأتون مش��هد صاحب 
الزم��ان، فيقف��ون بالباب ويقولون: »بس��م الله يا صاحب الزمان، بس��م الله اخرج، 
ق الله بك بين الحقِّ والباطل«،  قد ظهر الفس��اد، وكثر الظلم، وهذا أوان خروجك فيفرِّ
ولا يزال��ون كذلك، وهم يضربون الأبواق والأطب��ال والأنفار إلى صلاة المغرب، وهم 
د بن الحسن العسكريّ دخل ذلك المسجد، وغاب فيه، وإنَّه سيخرج(،  يقولون: )إنَّ محمَّ

وهو الإمام المنتظر عندهم«))).

يّ: ابة السيِّد عبَّاس المكِّ خ النسَّ 5. الأديب والمؤرِّ
ال��ة  ورحَّ وأدي��ب،  وش��اعر،  وهوع��الم  1698م،  س��نة  م��ة  المكرَّ ��ة  مكَّ فى  ولِ��د 

��د يسري، أين وقع ابن بطُّوطة في ح��بِّ العراق وأهله )مقال(، موقع: ارفع صوتك، 13  ))) ( محمَّ
أبريل 2023م.

))) حيدر الس��يِّد موس��ى وتوت الحس��ينيّ، مزارات الِحلَّة الفيحاء، مركز تراث الِحلَّة، قسم شؤون 
قة. سة، د.ت، صفحات متفرِّ المعارف الإسلاميَّة والإنسانيَّة، العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ
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م��ن أع�الم الش��يعة الإماميَّ��ة، وصاح��ب الكت��اب الش��هير )نزه��ة الجلي��س ومني��ة 
 الأدي��ب الأني��س(، ول��ه أش��عار كث�رية، م��ن أجمله��ا ما قال��ه عن الإم��ام ع�يّل بن أبي 

:طالب

النَّجفِ في  ال��ب��ي��ض��اءَ  ال��ق��بَّ��ةِ  صَ��اح��بَ  ي��ا 
شُفِي ل��دي��كَ  واس��تَ��ش��فَ��ى  قر�ب�كَ  زارَ  مَ��ن 

وج��اء فى كتاب��ه أيضًا: ».. فل�َّا�مَّ أنار وجه الصب��اح، وزالت عنَّا الهم��وم والأتراح، 
م س��نة ألف ومائة واثنين وثلاثين من هجرة س��يِّد الملاح، رحلنا من المدينة  ثامن من محرَّ
ة  ك لرؤية جمال الع��راق من قلوب أه��ل المودَّ رة، وقصدن��ا أرض نج��د، وقد تح��رَّ المن��وَّ
الوجد، والعراق مدينة خصبة مش��هورة، كلُّ قراها معمورة، وهى عرضًا من القادس��يَّة 
ى أيضًا حلوان بن عمران(، وطوًال من الموصل إلى عبَّادان، هواؤها  إلى حلوان )وتس��مَّ
ينعش القلب، فيصير ب��ه كالصبِّ )ريح ناعمة(، وماؤها نميٌر عذب، وترابها كالكافور 
ةٍ  صنعه الحكيم القديم، وهى عين القلادة لما كان للعرب من الأقاليم، وأهلها أهل صحَّ
فى العق��ول والأبدان.. فلم نزل نحثُّ على الوصول إلى ذل��ك الجناب الخيل والركاب، 
فنا  ونطلب العون من ربِّ الارباب، إلى أن أتينا بعون الملك العلي إلى مش��هد علّي، فتشرَّ
ام إلى الِحلَّة، وقد شفى قلبنا  بزيارته، وس��عدنا ثانيًا وذلك من س��عادته، ثمَّ رحلنا بعد أيَّ
م��ن كلِّ عِلَّة، بزيارة ابن عمِّ خير خلق الله، وزرنا مس��جد الش��مس المش��هور، المشرف 
ة إذا  ا تهتزُّ بقوَّ المأث��ور، المشرق بالن��ور، ورأينا المنارة التى هي من عجائب الده��ور، فإَّهن
حلَّفته��ا بعلّي بن أبى طالب أس��د الله المنص��ور، فصعدنا فوقها وحلَّفناه��ا أن تهتزَّ بعلّي، 
ت حتَّى خش��ينا أن تقع من علٍ، بل نق��ول إن هذه المنارة ليس��ت من العجائب،  فاهت��زَّ
 فك��م مثلها من معجزات وغرائب، وهذا قليل من كثير من معجزاته، وبراهينه، وآياته، 

كيف لا وهو:
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داح���������ي ال������ب������اب عيّ���ل���� الم����رت�ض��ى
ه�����ل تج�����د ي�����ا ص���اح���ب���ي م���ث���ل عيّ�ل�

وق����د لاق���������اه  ي��������وم  ع�����م�����رو  ذلَّ 
عيّ����ل�����))) ب���ت���ف���ض���ي���ل  الله  ش����ه����د 

: وميِّ البغدَاديِّ ينْ أَبُو عَبْدِ الله يَاقُوتِ بْنْ عَبْدِ الله الَحمَوِيِّ الرُّ 6. شِهَابْ اَلدِّ
فاته الموس��وعات، وهو من  الة جغرافّي، ومؤلَّ أديب وش��اعر ولغويّ وخطَّاط ورحَّ
ى نفس��ه )عب��د الرحمن(. من أهمِّ  أصلٍ روميّ، س��كن في مدينة بغداد حتَّى وفاتهِ، س��مَّ
ات، وجاء فيه عن رحلته  ة م��رَّ فات��ه كت��اب )معجم البلدان(، الذي تُرجم وطُبع عدَّ مؤلَّ

للحِلَّة:
ةُ )فى اللغة( بكسر الحاء وتشديد اللام، بمعنى: القوم النزول وفيهم كثرة. قال  الِحلَّ

الأعشى:
ل��ق��دْ ك���انَ فى ش��ي��ب��انَ، ل��و كُ��ن��تَ عَ��ال��ـًمً�

َّ����ةٌ وذرأه���ـ���ـ���ـ���ـ���مُ قِ����ب����ابٌ وح������ىٌ حِ����ل
ة تنب��ت فى الأراضي  ة أصغر من العوس��ج )ش��جرة بريَّ والِحلَّة أيضًا: ش��جرة ش��اكَّ

الجافَّة(، وأضاف الأعشى:

ي���أك���ل م����ن خَ���ص���ب سَ����ي����ال وسَ���لَ���م
����ةٍ لَ���ـَّا�مَّ� ي��وَط��ئ��ه��ا ال��نِّ��ع��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��مِ وحِ����لَّ

ة مواضع، أش��هرها حِلَّة بنى مزيد: وهى مدينة  وأضاف الحمويّ: »الِحلَّة عَلَم لعدَّ
ى الجامعين، طولها س��بع وستون درجة وسُدس،  كبيرة بين الكوفة وبغداد، كانت تُسَ��مَّ

يّ، نزهة الجليس ومنية الأديب الأنيس، ج 1،  مة العبَّاس بن علـيّ الموس��ويّ المكِّ ))) س�امحة العلَّّا
ة، 1317هـ، ص299-297. انتشارات المكتبة الحيدريَّ
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وعرضها اثنت��ان وثلاثون درجة، تعديل نهارها خمس عشرة درجة، وأطول نهارها أربع 
رها س��يف الدولة صَدَق��ة بن منصور بن  ل من نزلها وعَمَّ عشرة س��اعة ورب��ع، وكان أوَّ
دبيس بن علّي بن مزيد الأسديّ، وكانت منازل آبائه بناحية النيل، فلَّام قَوي أمره واشتدَّ 
ب بـ)بهاء الدولة(،  أزرُه، وكثُرَت أمواله؛ لاشتغال الملوك السلجوقيَّة )بركياروق( والُملَقَّ
��د(، و)س��نجر( أولاد )ملك ش��اه ب��ن آلب أرس�الن( ومعناها بالتركيَّة الأس��د  و)محمَّ
الباس��ل، بما تواتر بينهم من الحروب، انتقلت حتَّى ناحية الجامعين غرب الفرات س��نة 
��باع، فنزل بها س��يف الدولة  495ه��ـ، وكانت هذه المنطقة أجمة مهجورة تأوي إليها السِّ
بأهله وعس��اكره، وبن��ى بها الطرقات والمس��اكن والدور الفاخرة، فص��ارت أفخر بلاد 
ة حياته، فلَّام قُتلِ بقيت على عمارته��ا وجمالها، وكتب في جمالها الكثير  الع��راق وأجمله��ا مدَّ

يّ، وغيره«))). من الشعراء، منهم إبراهيم بن عثمان الغزِّ

وأضاف الحمويّ البغداديّ أيضًا: »إنَّ الِحلَّة هى حِلَّة بنى قيلة بش��ارع ميس��ان بين 
��ة أيضًا: حِلَّة بنى دُبيس بن عفيف الأس��دىّ، قرب الحويزة من  واس��ط والبصرة، والِحلَّ

ميسان بين واسط والبصرة، والأهواز فى موضع آخر..«.

الة الأجانب ثانيًا: الرحَّ

كان منهم الباحث عن الآثار، والمستكش��ف الجغرافّي، والمحبُّ للأس��فار، ومنهم 
من اس�ترعى انتباهه معادن ه��ذه الأقطار، والكثير من خيراته��ا الأخرى، وفيهم رجل 
ين بش��ؤون العالم  الدي��ن، والسياس��ىّ، والطبي��ب، والمتتبِّع لأحوال الش��عوب، والمهتمِّ
الشرق��يّ المترام��ي الأطراف، والذى يح��وى كلَّ ما تصبو إليه نفوس الغرب لاكتش��اف 

))) الإم��ام ش��هاب الدين ياقوت الحم��ويّ البغداديّ، معج��م البلدان ج2، دار الكت��ب العلميَّة، 
بيروت، لبنان، 1977م، ص338.
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أسرار الشرق.

ونذكر هنا ما قالته الأستاذة الدكتورة عائشة عبد الرحمن )بنت الشاطىء())): »إنَّنا 
ندين للمستشرقين بجمع التراث، وصونه من الضياع.. وتسألون: وماذا لو تركوا تراثنا 
.. كنَّا في غفلةٍ عنه، لا نكاد  لن��ا، أمَا كنَّا أهًال لجمعه وصونه؟ فأجيبكم بملء يقيني: كَّال

ر حاجتنا إليه..«. نحسُّ وجوده، أو نعرف قيمته، أو نقدِّ

الة بنيامين التطيلّى 1165- 1173م: 1. الرحَّ
ه��و الرابي بنيامين ب��ن الرابي يونة التطيلّي النباريّ الأس��بانّي اليه��وديّ، )الرابي هو 
��اني، وه��و أقلّ م��ن رتبة الحاخ��ام(، قام برحلته م��ن س��نة 1159-1173م، وبلغ  الربَّ
ا بالبلاد العربيَّة، وعنى في رحلاته بدراس��ة أح��وال اليهود وأماكن عباداتهم  الصين مارًّ
ة، ثمَّ نُقِلت إلى اللاتينيَّة  في الأقالي��م المختلفة التى مرَّ بها، وقد كتب رحلت��ه باللغة العبريَّ
ة  اد( من العبريَّ وم��ن ثمَّ إلى أغلب اللغات الأوروبيَّة، نقلها اليهوديّ العراقيّ )عزرا حدَّ

إلى العربيَّة، وطُبعت بالمطبعة الشرقيَّة في بغداد سنة 1945م))).
وسنعرض فى التالي بعض ممَّا ذكره أثناء تجواله بالِحلَّة.

��ة يعيش فيها نحو عشرة آلاف يهوديّ، عنده��م أربع كنائس )كانت معروفة  »الِحلَّ
فى القرون الوس��طى(، أولاها: كنيس��ة الرابي )مثير(، وفيها قبره، والثانية: كنيسة الرابي 
)زعيري ب��ار حامة(، وفيها قبره أيضً��ا، ويقيم اليهود فريضة الص�الة فى هذه الكنائس 

ل ام��رأة تُـح��اضر بالأزه��ر  ��ة، وأس��تاذة جامعيَّ��ة، وباحث��ة، وه��ي أوَّ ))) مُفك��رة وكاتب��ة مصريَّ
الشري��ف، وم��ن أوائ��ل م��ن اش��تغلن بالصحافة في م�رص، وبالخص��وص في جري��دة الأهرام، 
ل ام��رأة عربيَّة تن��ال جائزة المل��ك فيص��ل العالميَّ��ة في اللغة العربيَّ��ة والأدب،   وه��ي كذل��ك أوَّ

سنة 1994.
سة العربيَّة  ))) د. صلاح جرار، زمان الوصل، دراسات فى الحضاريّ والثقافـيّ فى الأندلس، المؤسَّ

للدراسات والنشر، بغداد، 2004م، ص80.
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يوميًّا، وفيها على بُعد أربعة أميال:

ة قديمة، وهي مشيَّدة  كنيس��ة برس نمرود: ومعناها آثار برس، وهى مدينة سومريَّ
، ويبلغ طول الأساس��ات فيها ميلين،  يها الن��اس هناك بالآج��رِّ بالحج��ارة، والتى يس��مِّ
وعرضه��ا مائتين وأربع�ني ذراعًا، والارتفاع مائة قصبة، وب�ني كلِّ عشرة أذرع صعودًا 
ته يمكن رؤية ما حوله إلى  توج��د طريق مفتولة تعرج بالصاعد إلى أعلى البن��اء، ومن قمَّ

ت على هذا المكان؛ فأحرقت أكثره. . ويُقال إنَّ صاعقةً انقضَّ مسافة عشرين ميًال

وعلى مسيرة نصف يوم منه:

كنيس��ة إس��حق نفاحة: وفيها قبره )قبر اس��حاق، ويعتبره اليهود بأنَّه هو الذبيح(، 
ويس��كن بمنطقة نفاحة حوالى مائتي يهودي، وهي على مس�رية ثلاثة فراس��خ من مرقد 

حزقيال.

ة  كنيس��ة مرقد حزقيال: وهو ذو الكف��ل، وهو من أهمِّ وأقدس الم��زارات اليهوديَّ
فى الع��راق، ويق��ع على ش��اطئ الف��رات، وهو بناء جس��يم يحتوى على س��تِّين صومعة، 
��ط أكبره��ا منبر خلفُه مرق��د النبيّ حزقيال بن ب��وزي الكاهن،  ل��كلٍّ منها برج، ويتوسَّ
تعل��وه قبَّة كب�رية تعتبر آية فى حُس��ن الإنش��اء. ويقال بناه��ا الملك يهوذا وثلاث��ون ألفًا 
م��ن أتباع��ه كان قد ت��مَّ تسريحهم من الأسر من المل��ك مردوخ الباب�يّل. ومرقد حزقيال 
��ة(، ومنق��وش على  ى حاليًا ف��رع الهنديَّ ى كيب��ار )ويس��مَّ ع�لى ف��رع من الف��رات يس��مَّ
ونه من أقاصى  حج��ارة المرقد اس��م حزقيال النب��يّ. وهذا الم��كان يعظِّمه اليه��ود ويحجُّ
ك ب��ه وإقامة الصلاة فيه، ويحلُّ موس��م ه��ذه الزيارة بين عيد رأس الس��نة  الب�الد للت�ربُّ
��ام التوبة، وتق��ع فى أواخر  يها اليهود أيَّ ام يس��مِّ  وعي��د الكف��ارة )وهذه الف�ترة عشرة أيَّ
أيلول()))، فتُقام الأفراح والمهرجانات، وتحضرها جموع غفيرة من اليهود من كلِّ أنحاء 

 ))) نج��وى غ��زالي، مح��اضرات فى العه��د القديم ج1، المكتب��ة القبطيَّ��ة الأرثوذكس��يَّة بالقاهرة،= 
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هم إلى مس��افة اثنين  الع��راق، فتضطرُّ الجم��وع الغفيرة للإقام��ة فى العراء، ويمت��دُّ مخيمَّ
، ويقيم الأعراب فى هذا الموس��م س��وقًا عظيمة، يبيعون فيه��ا كلَّ أنواع  وعشري��ن ميًال

اج من اليهود. لع للحجَّ السِّ
دة من أسفار موسى، من مخطوط  ارة فصول محدَّ وأضاف بنيامين: وتُتلى فى عيد الكفَّ
كب�ري يُق��ال إنَّ حزقيال هو الذى كتبه بي��ده، ويضعون فوق قبره قنديًال كب�رًيا يتَّقد ليًال 
د مس��ؤول عن  ل من أش��عله، ويقوم عليه متعهِّ ونه��ارًا، ويُقال إنَّ النبيّ حزقيال كان أوَّ

يت كلَّما دعت الحاجه إلى ذلك.. تبديل الفتائل وتجديد الزَّ
وتجاور مرقد حزقيال دارًا من أوقافه فيها خزانة كتب يُقال إنَّ بعضها يرتقى تاريخه 
إلى عه��د الهيكل الثاني، وجرت الع��ادة أنَّ من يموت بلا عقب )بلا وريث( تُوقَف كتبه 

على خزانة الدار هذه.
ى )المجاورين(،  ��ه يوجد فى مق��ام النبيّ حزقي��ال طائفة تُسَ��مَّ وأض��اف أيضًا: »أنَّ
ار القادمين لزي��ارة المرقد من بلاد فارس وب�الد مادي )جنوب  ته��م العناية بال��زوَّ مهمَّ
ء ومرشدين. ومن  بحر قزوين( ممَّن ينذرون الحجَّ لقبر النبيّ حزقيال، فيكونون لهم أدَّال
ونه  ة(، فيؤمُّ ار هذا المرقد أيضًا جماعة من أتقياء المس��لمين )عن��د مرورهم للحجِّ بمكَّ زوَّ
ونه عندهم )دار المليحة()))،  لإقامة الصلاة فيه، وللمرقد فى قلوبهم حُرمةً كبيرة، ويس��مُّ
ا من تركة الملك )يَكُنيَْا بن  ي��اع، يُقال أَّهن ولهذا المرقد أوقاف واس��عة من العقارات والضِّ
د المقتفي( ش��ؤون الب�الد، أيَّد حقَّ المرقد فى  يهوياقي��م(، ولَّامـ توَّىل الخليفة العبَّاسّي )محمَّ

كلِّ هذه الأوقاف«.

=2015م، صفحات مختلفة.
))) قال ياقوت الحمويّ: »هو موضع فى أرض بابل قرب حِلَّة دبيس بن مزيد، بها قبر باروخ )معلِّم 
حزقيال(، وقبر يوسف، وقبر يوشع، وقبر عزرا، بالإضافة إلى قبر حزقيال المعروف بذى الكفل، 

ويقصده اليهود من كلِّ بلاد العالم.
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الة مدام ديولافوا: 2. الرحَّ
الة والأديبة الفرنس��يَّة مدام )ج��ان ديولافوا(، وقد زارت العراق س��نة  ه��ي الرحَّ
1881م، فى ولاي��ة )تقيّ الدين باش��ا( الثانية على العراق.. وكان��ت تتابع الآثار الثمينة 
ج فيه على هذه الأشياء  فى خرائب بابل، وتتابع رحلتها بقولها: وفى الوقت الذى كنَّا نتفرَّ
منا وجهنا إلى مدينة  ��ن، ولطف الهواء.. فيمَّ القديمة الثمينة، كان الجوُّ قد أخذ فى التحسُّ
اب،  ��ة.. حتَّ��ى أخذنا نس�ري فى طريق جميل انتصب ع�لى جانبيه النخل بش��كلٍ جذَّ الِحلَّ
ا بعد هط��ول الأمطار، ف��أوراق وأغصان الأش��جار نضرة  وكان��ت الطبيع��ة جميل��ة جدًّ
عة، والأطيار تنش��د  ا قطع الألماس اللَّام مزده��رة، تعلَّقت بأطرافها قط��رات الغيث كأَّهن
وتغنِّي، وهى تنتقل من فرع لآخر، والش��مس التى أخذت تبدو من بين ش��فيف الغمام، 
.. وبعد ثلاث س��اعات متواصلة من  تها الواهن��ة فتزيد المنظر روعةً وجماًال تبعث بأش��عَّ
ل حيٍّ من أحياء مدينة  ة منائر بيض، وبعد قليل بلغن��ا أوَّ �ري، بدت لنا ع��ن كثب عدَّ السَّ
��ة، وواجهن��ا جسر عائم صغير أُنش��ىء هو أيضًا من الق��وارب، إَّال أنَّه كان يتَّصف  الِحلَّ
��ة حركة المرور عليه، بالمقارنة بجسر بغداد، وبع��د أن عبرناه دخلنا المدينة. وما كدنا  بقلَّ
ل ميدان حتَّى استقبلنا مرافقينا من رجال الأمن، وكانوا قد سبقونا فى الذهاب  نصل أوَّ
 . للمدين��ة، وأخذون��ا إلى دار خالية يملكها أح��د أغنياء المدينة، وكان ق��د ذهب للحجِّ
ا قد اجتاحها وباء الطاعون  ��ة هى إحدى المدن التابعة لحكومة بغ��داد، وقيل لي إَّهن والِحلَّ
يته عدد كبير من أهلها. وكان يسكنها وقت زيارتي للمدينة  س��نة 1832م، وذهب ضحَّ
حوالى خمسة عشر ألف نسمة تقريبًا، وهم خليط، وقد قال ياقوت الحمويّ: »هو موضع 
فى أرض بابل قرب حِلَّة دبيس بن مزيد، بها قبر باروخ )معلِّم حزقيال(، وقبر يوس��ف، 
وقبر يوشع، وقبر عزرا، بالإضافة إلى قبر حزقيال المعروف بذى الكفل، ويقصده اليهود 

من كلِّ بلاد العالم..«.
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ة تُلفِت النَّظر قد شُ��يِّدت فى العصر  وأضاف��ت لافوا: لم نرَ فى مدينة الِحلَّة بناية مهمَّ
الإس�الميّ البتَّة، اللهمَّ مس��جدًا صغيًرا ش��يَّدوه فى ذلك الوقت في الطريق الذى يصل 
الِحلَّة بكربلاء، وهو يُعرَف بمشهد الشمس، أو مسجد علّي، وتذكر الروايات المشهورة 
أنَّ عليًّ��ا أم�ري المؤمنين كان قد أش��ار إلى الش��مس لتقف فى هذا المكان؛ لاس��تكمال 

انتصاره في إحدى حروبه))).

الة بكنجهام: 3. الرحَّ
ال��ة الإنجلي��زىّ جيمس س��لك بكنغهام، حصل  ه��و الصحف��يّ والكاتب والرحَّ
بكنغه��ام في صغره على تعليم محدود، وقضى طفولت��ه وهو يجوب البحر، وقد زار مصر 
وجابها من أقصى ش�املها إلى جنوبها س��نة 1812م، ثمَّ زار فلس��طين س��نة 1814م، ثمَّ 
رحلته الى سوريا والعراق وإيران سنة 1816م، ثمَّ ذهب إلى الهند، وأصدر هناك جريدة 
كلكتَّا سنة 1818م، وطردته إنجلترا من الهند بسبب نقده اللاذع للاستعمار الإنجليزيّ 
فى جريدته، فعاد إلى إنجلترا، ولَّامـ اس��تقرَّ به المقام هناك، أصدر جريدة أس�امها )صوت 

الشرق(.

، ولكنَّه لم  وقد بدأ بكنجهام وصف رحلته للحِلَّة بزيارته لأطلال قصر نبوخذنَّرص
يستطع أن يدخل إليه؛ بسبب ما زعم الناس عن وجود آفات ووحوش بداخله، حتَّى أنَّ 
ان المدينة يعتبرونه موطناً للهوام والشياطين، بالاضافة إلى مختلف أنواع الزواحف  س��كَّ
ة، ويُعتقَد أنَّ الق�رص والجنائن المعلَّقة كانت قائمة بالكام��ل فى هذا المكان، حتَّى  الس��امَّ
أنَّ ه��ذا المكان لا يزال يُطلق عليه اس��م بابل حتَّى وقتنا الح��الّي، لكنَّه يميِّز هذا بوضوح 
ع��ن برج بابل الذى وصفه بأنَّه يقع على بعد أربعة أميال خلف )حلان(، ويقصد بذلك 

رة إلى البصرة وبغداد، ترجمها عن الفارس��يَّة:  ))) الس��يِّدة ديولافوا، رحلة مدام ديولافوا من المحمَّ
علـيّ البصريّ، الدار العربيَّة للموسوعات، بيروت، لبنان، د.ت، ص131
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��ة. ولق��د كان هناك حوالى ع�رشة آلاف يهوديّ، وهو نفس عدده��م حاليًّا فى الِحلَّة  الِحلَّ
 

بلا زيادة ولا نقصان.

ل ناطحة سحاب فى التاريخ برج بابل )النمرود( )من الخيال(، أوَّ

وواصلنا الس�ري نحو الشرق، وشاهدنا بضعة تلال على جانبي الطريق، حتَّى بلغنا 
ضريًحا صغيًرا لأحد الش��يوخ، ونبتت على مقربة منه بضع نخلات فى هذا العراء الجافِّ 
��كل، وكنَّا فى  هب، وكانت تبدو خلف الضريح تلال كبيرة، أحدها عالٍ هرميِّ الشَّ الَّال
نا  ة(، ولكن لم نعثر عليه، رغم أنَّ الأصل نبحث عن تلِّ الأحيمر )وهو مدينة كيش الأثريَّ
ة تلال  قطعن��ا أكثر من عشرة أميال ع��ن الطريق الذى وصفه لنا أهل المكان، فمررنا بعدَّ
ا كانت تُستغلُّ  تغطِّيها كسر الآجرِّ والفخار الجميل، وكانت سلاسل التلال تشير إلى أَّهن
 كقن��وات لريِّ ه��ذا الجزء الباقي م��ن بابل. وبعد مضي س��اعة ونص��ف تقريبًا، وصلنا 
صه.. وكان كبيًرا، ويتألَّف من أنقاض غير متماسكة،  )تل الأحيمر(، واقتربت منه لأتفحَّ
ة، فلا يمكن صعوده على ظهر حصان، ولا حتَّى على الأقدام؛  وينحدر جهة القاعدة بشدَّ
ة انحداره، ولكنَّا صعدنا من الجهة الشرقيَّة؛ لقلَّة انحدارها نسبيًّا.. ومن مظهر التلِّ  لشدَّ
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د لديَّ أنَّ هذا التلَّ يمثِّل بقيَّة سور واسع، وأنَّه ليس  من كلِّ جوانبه وبقاياه المتناثرة، تأكَّ
ت الحرارة كثيًرا فى ه��ذا المكان، ونحن فى هذا  ة بناية مكش��وفة.. وقد اش��تدَّ جزءًا من أيَّ
السهل الجافِّ وتحت الشمس المحرقة، وتضاعف إحساسنا بالحرارة بهبوب رياح جافَّة 
ا كانت تجلب معها سُحبًا من الغبار والرمال، وكانت كلُّ هذه  وساخنة لا تُطاق، كما أَّهن

الظروف سببًا جعلتنا نُسرع لمغادرة 
الم��كان، حتَّ��ى أنَّن��ى لم اس��تطع أن 
ن ملاحظاتى إَّال فى اليوم التالي  أدوِّ
فى م��كانٍ ه��ادىءٍ من الخ��ان الذى 

حَللنا فيه بالِحلَّة.

      إحدى جهات تل الأحيمر

الة الإغريق عند  وقد أستعان بكنجهام فى كتاباته عن رحلاته بأراء الكثير من الرحَّ
ّ 90-30ق.م(: »إنَّ أس��وار بابل  زيارته��م لبابل )الِحلَّة(، فقال عن )ديودورس الصقِّيل
وضخامتها جعلتها من عجائب الدنيا الس��بع، وقد أُنش��ئت هذه الأس��وار لضمان حماية 

ة كلّها، ويصبح من المستحيل على العدو اقتحامه«))). الإمبراطوريَّ

خ والكاتب الرومانى )كوينتوس 1885م(: »أنَّ أبنية الِحلَّة لم تكن  كما ذكر عن المؤرِّ
ملاصقة للأس��وار، ولكنَّهم كانوا يتركون هذه المسافة الواس��عة بين المساكن والأسوار 
لضمان زيادة الحماية لهم، وكانوا يستغلُّون ثلث مساحة المدينة للمباني، والثلثين للزراعة، 
 وهى مس��احة كافية لضمان كفاية المدينة من المنتجات الزراعيَّة فى ظروف الحصار، وهو 
ده المؤرخ اليونانّي )هيرودوت 484-425ق.م( فى قوله عن حصار كورش للحِلَّة  ما أكَّ

1969م،  بغ��داد،  العلم��يّ،  المجم��ع  ج2،  الع��راق،  إلى  رحلت��ى  بكنجه��ام،  جيم��س   ((( 
ص29.
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ان بالحصار؛ لوفرة الغذاء لهم إَّال بعد دخولهم فى  حوالي سنة 539ق.م: .. لم يشعر السكَّ
ليلة اليوم التالي للحصار«))).

الة الأب فيليب الكرملّي: 4. الرحَّ
يُقال له )هيرونيموس سبس��تيانى(، وُلدَِ فى بلدة كابرارولا بإيطاليا س��نة 1623م، 
وتوِّيف س��نة 1672م فى مقاطعة أورمبريا بوس��ط إيطاليا، وقد انتمى فى بداية ش��بابه إلى 
الرهبنة الكرمليَّة)))، فصار يُعرَف بـالأب جوزيه دى س��انتا ماريا الكرملى، وتوفِّـي عام 
ل فى خلق الله، وكان يقول  1689م، وقد عُرِف عنه ميوله الصوفيَّة؛ لميله إلى العزلة والتأمُّ
ر بعذاب الآخرة فى  عن الحرِّ الش��ديد الذى صادفه فى العراق: »إنَّ هذا الحرّ يجعلنى أفكِّ
جهنم، فيس��تغفر ربَّه..«. وكان يتميَّز بارتدائه ملابس البلد التى ينزلها، ومحاولاته تعلُّم 
اللغة العربيَّة، وقد كت��ب رحلته إلى العراق والهند والعودة باللغة الإيطاليَّة، وطُبعَت فى 
روما س��نة 1666-1672م، في مجلَّدي��ن أصبحا من أهمِّ المطبوعات فى أدب الرحلات 

فى العصر الحديث.

وإذا اعتبرن��ا أنَّ باب��ل ه��ى الِحلَّة حاليًا، فقد ج��اء فى تعلي��ق الأب فيليب: ».. فقد 
ضت )بابل(  مررن��ا ببابل، وه��ي تبعد 60 ميًال عن بغداد، وتقع على الف��رات، وقد تعرَّ
، وتلاش��ت تلك المملكة التى كانت تلقي الرعب فى آسيا كلِّها، ولم يبقَ منها  لخراب كِّيل
إَّال ذكريات مش��ينة عن الملكة س��ميرأميس )زوجة النمرود(، ونبوخذنَّرص )ثانى ملوك 

ة بابل(، وغيرهما من الطغاة. إمبراطوريَّ

))) جيمس بكنجهام، رحلتى إلى العراق، ص31.
ست  ))) اسمها الرسميّ رهبنة إخوة سيِّدة جبل الكرملـيّ، وهى رهبنة في الكنيسة الكاثوليكيَّة، تأسَّ
في القرن الثاني عشر في مملكة بيت المقدس، وتعتمد في روحانيَّتها على النبيّ إلياس ومريم العذراء 

. بشكلٍ خاصٍّ
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وفى طري��ق عودته من البصرة إلى بغداد، ق��ال: ».. ذهبنا من الكوفة إلى الِحلَّة، وكُنَّا 
ان،  نس�ري بمحاذاة ش��اطئ جميل )نهر الفرات( عليه نخل كثير، والمنطقة مأهولة بالس��كَّ
ب��اب كان كث�رًيا، ولم يدعنا ننام بس��هولة، فقد كان يهجم علينا ويتس��لَّل تحت  لك��نَّ الذُّ
ة  أغطيتنا وألحفتنا وداخل ملابس��نا..«، ثمَّ اس��تكمل حديثه بقول��ه: ».. تقع بابل الأثريَّ
الشهيرة هنا فى الِحلَّة، وهذا يتَّضح من دراسة الموقع على الفرات، وكلُّ القرائن الموجودة 
د ذلك، كاعتدال اله��واء، ونقاء الدم، وقرب البرج الذى يُطلق عليه اس��م  بالم��كان تؤكِّ
)ب��رج النمرود(..«، ثمَّ أض��اف: ».. ولقد لقين��ا احترامًا كبيًرا فى مراك��ز الكمرك التى 
مررنا بها، وكنَّا نقول للموظَّفين أنَّنا من جماعة طوبجي باشا، الذى كان قائد المدفعيَّة فى 
بغداد ودمشق، وكان القوم هنا يكنُّون له احترامًا كبيًرا، ويهابون جانبه فى مختلف أنحاء 
البلاد، ثمَّ أضاف الأب فيليب: »لم نذهب لمشاهدة البرج؛ لأنَّ تلك الجهات كانت مليئة 
ت بجوار البرج، فضربوا أفرادها وقتلوا  ام على قافلة مرَّ بالأع��راب، وقد هجموا قبل أيَّ
بعضهم، واس��تولوا ع�لى كلِّ ما لديهم من أموال ومت��اع، وكان رئيس قطَّاع الطرق ابن 
ش��يخ تلك المنطق��ة، فاضطررنا للبقاء فى تلك البقعة يومَين بانتظ��ار قافلة من الإيرانيِّين 

ك بجسد أحد أوليائهم. العائدين من الزيارة، حيث ذهبوا للتبرُّ

ث��مَّ أضاف: خرجنا من الِحلَّة مس��اءً، فعبرنا الفرات على ج�رس من القوارب، وفى 
عون على مس��افة ليهاجمونا،  ، لاحظنا أعرابً��ا يتجمَّ الصب��اح، على بُعد خمس��ة عشر مي�ًا�لً
ولكنَّن��ا أخذن��ا مواق��ع الدفاع والحيل��ة، فوضعنا ب�ني كلِّ بندقية وأخرى عصا بش��كل 

كوا. البندقيَّة، فخاف الأعراب لدرجة أنَّنا مررنا بالقرب منهم دون أن يتحرَّ

ر ذِكره خ�الل رحل��ة الأب فيلي��ب بخص��وص الأعراب  ويتَّض��ح م��ن م��ا تك��رَّ
ر وجودهم فى  ��م جماعة م��ن الخارجين عن القان��ون، يتك��رَّ واعتراضه��م للقواف��ل، أَّهن
 كلَّ م��كان وزم��ان فى حال ضعف الس��لطة الحاكم��ة، وكان الع��راق وقتها تحت الحكم 
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العثمانّي.

م ينحدرون من قبائل عربيَّة  ونختم موجز ما ذكره الأب فيليب عن أهل الِحلَّة: »إَّهن
معروفة، ويعاملون الضيف بما عُرف عنهم من لطف وكرم عربّي، وأضاف: إنَّ غالبيَّتهم 
من المسلمين، وهناك أعداد من المس��يحيين، والأرمن، واليعاقبة، والنساطرة. ووصف 
ا مدينة كبيرة محاطة بأس��وار من الطين، وبها جسر من  الأب فيليب الِحلَّة بوجه عام: بأَّهن

القوارب الكبيرة مصفوفة ومربوطة بالسلاسل الى الشاطئ«))).

5. الرحالة فريزر:

الة إس��كتلندي، عاش فى الفترة 1783- هو جيم��س بيلى فريزر، وهوكاتب ورحَّ
1856م، زار الهند، وبلاد فارس، ومن أهمِّ أعماله أنَّه وثَّق زيارته لسلسلة جبال هيمالايا 
امًا ماهرًا بأسلوب  المغطَّاة بالثلوج فى كتابه الذى نُِرش فى بريطانيا سنة 1820م، وكان رسَّ

ل الكثير من ملاحظاته خلال رحلاته بالرسم. الصبغ المائيّ، وسجَّ

ضها لوباء الطاعون، فجاءت ملاحظاته عن  صادف رحلة فريزر للعراق وقت تعرُّ
وص��ف حال الب�الد والعباد أمام هذا الوب��اء الرهيب الذى انتقل م��ن إيران للعراق فى 
الف�ترة من 1830-1831م، فق��ال فى ملاحظاته: ».. ومن ح��وادث الوفيات الفريدة 
ة الأخ��رى، يمكن أن أذك��ر أنَّ الِحلَّة لم يكد  فى بابه��ا، الت��ى حصلت فى جهات الباش��ويَّ
يبقى فيها أحد من الناس بسبب الطاعون، بعد أن كان عدد نفوسها قبل الطاعون يناهز 
العشرة آلاف نس��مة، ويبدو ممَّا اس��تطعت أن أحصل عليه من الأخبار، أنَّه من المحتمل 
ان، كلُّهم فى بغداد أيضًا، وأنَّ عدد الذين  ا أن يكون الطاعون قد أتى على ثلثي السكَّ جدًّ
وقعوا فريس��ةً له��ذا المرض لم يكن أقلَّ من مئة ألف نس��مة، إن لم يكن أكثر.. ولا ش��كَّ 

))) مركز تراث الِحلَّة:
https://mk.iq/hellah/turath/$4585.
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أنَّ الزي��ادة الكبيرة للوفيات كان أيضًا بس��بب الفيضان الكبير الذى حدث مع الوباء فى 
ًال فى الريف، فقط��ع الطرق، ممَّا حال دون هروب الناس من  نف��س الوقت، وقد وقع أوَّ
بت المياه  الطاعون ومن الفيضان، وحوصر القسم الأعظم منهم ما بين الأسوار، ثمَّ تسرَّ
إلى المدين��ة نفس��ها )الِحلَّة(، وعند ذلك لم تغرق الألوف م��ن الناس، أو تُدفن فى خرائب 
البي��وت فقط، وإنَّما احتش��د من بقي منهم ع�لى قيد الحياة فى مس��احةٍ ضيِّقة فوق البقع 
وا إلى اللجوء إلى البيوت الخرَِبة التى كانت مكتظَّة مس��بقًا  ��ة م��ن الأرض، واضطرُّ الجافَّ
بالن��اس، وهم محاطون بالمرض والدمار من كلِّ جهة، ومحرومون من المؤونة والملابس، 
ووس��ائل اش��عال النار، ك�ام كان تراكم الجثث المتروك��ة فى العراء س��ببًا إضافيًّا أدَّى الى 
، وجعله أش��دَّ إيذاءً وإهلاكًا   تفاق��م التأثيرات الناجمة عن تف�ِّي�شِّ الطاعون بتلويث الجوِّ

للنفوس.

وقد انتقد فريزر تدابير الوقاية الصحيَّة ببلاد الشرق، وقال: إنَّ مثل هذا الانتش��ار 
الكاسح للوباء لا يمكن أن يكون بنفس وتيرته فى حال حدوثه بالمدن الأوربيَّة، لوجود 
��يّ، والعزل  ات كافي��ة من الشرط��ة، والتزام الناس مس��بقًا بضواب��ط الحجر الصحِّ ق��وَّ

الصارمة))).

6. الرحالة سوانسن كوبر:
الة الإنجليزيّ أ.ج. سوانسن كوبر، وقد بدأ رحلته للشرق سنة 1889م،  هو الرحَّ
ة والقاهرة فى مصر، ثمَّ ميناء الإسكندرونة وحلب ودير الزور وأبو كمال  من الإسكندريَّ
ة مدن في العراق، منها بغداد والِحلَّة والرمادى وكربلاء والبصرة،  في س��وريا، ثمَّ زار عدَّ
رة، وبوش��هر،  وواص��ل رحلته بحرًا ع��ن طريق الخليج الع��ربّي ليصف موانئه، كالمحمَّ

))) جيم��س بي�لى فري��زر، رحلة فري��زر إلى بغ��داد، ترجم��ة: جعف��ر الخيَّ��اط، ط1، ال��دار العربيَّة 
للموسوعات، بيروت، لبنان، 2006م، ص112.
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ة أخرى  وبن��در عبَّاس، والبحرين، وهرم��ز، ليصل إلى بومباى في الهند، ليع��ود منها مرَّ
إلى بلده إنجلترا.

وقد بدأ كوبر وصفه عن الِحلَّة بقوله: ».. استقبلنا عند مدخل الِحلَّة السيِّد )صديق 
س��يِّد حسن(، وهو رجل عربّي وقور، وقد حللنا ضيوفًا عليه فى داره، وكان فى صحبتنا 
بالمدينة السيِّد )أحمد بن سعد حبة(، حيث مررنا وسط بساتين النخيل فى الجانب الشرقيّ 
من المدينة، وعبرنا النهر على جسر من القوارب، ومررنا بأسواق مماثلة لما رأيته فى بغداد، 
ولكنَّها أقل مس��توى.. وأذكر هنا كرم الضيافة والترح��اب الواضح مِن جانب كلِّ مَن 
قابلتهم، س��واء من جانب صاحب الدارالس��يِّد حسن، أو رفيق الصحبة السيِّد أحمد بن 

ار...«. سعد، وأيضًا من جانب التجَّ

ث��مَّ أض��اف كوبر فى وصفه للس��يِّد صديق حس��ن بأنَّه من س�اللة الس��يِّدة فاطمة 
هراء، وأنَّ مظهره وسلوكه ينمُّ عن النُّبل والاحترام بدرجة كبيرة، وكانت ملامحه  الزَّ
ذكيَّ��ة ودقيقة، وذو هيئة ارس��تقراطيَّة، وكان يرتدى عمامة كب�رية خضراء داكنة، ورغم 
ب ضدَّ المسيحيِّين،  انحداره من نسل النبيّ، إَّال أنَّه لا يحتفظ مطلقًا بأيِّ مشاعر للتعصُّ
ة المسيحيَّة(. ثمَّ جاء  تنا )الأمَّ ويش�ري لطفه وكرمه إلى المشاعر الكريمة التى يكنُّها نحو أمَّ
لزيارتن��ا بعض من وجه��اء الِحلَّة، منهم الق��اضى واثنين من الموظَّف�ني الأتراك، وتاجر 
آث��ار وتح��ف يهوديّ، وقد ع��رض علينا جوهرة ت��اج ثمينة تعود للإمبراط��ور الرومانّي 
كومودس.. وبعد انتهاء جلس��ة التعارف وانصراف الضيوف، قمنا للاس��تحمام، وكان 
م، تمَّ  م، وبعد الانتهاء م��ن الحَّام م عبارة عن خيم��ة مطَّاطيَّة هندية تس��تخدَم كحَّام الح�َّا�مَّ
تجهيز المائدة للعش��اء، ووضِعت عليها الشوَك والسكاكين؛ اس��تجابةً لرغبتنا بأَّال نأكل 
بأصابعن��ا، وقد اعت��ذر مضيفنا، برغم لطف��ه وكرمه عن الأكل معن��ا، وقد يرجع ذلك 
لميوله الش��يعيَّة بعدم تناول الطعام مع المس��يحيِّين.. ومن مناقش��تنا مع السيِّد )مضيِّفنا( 
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ع��ن الحكم التركيّ، عرفنا أنَّه غير محبوب من أهالي الِحلَّة، وكذلك الحال بالنس��بة لأهل 
ان هذه الم��دن والأتراك، كما  كرب�الء، ك�ام أنَّه لا يوجد حبّ متبادَل بين العرب من س��كَّ
عرفنا أنَّ س��يطرة الأتراك على العتبات الش��يعيَّة المقدس��ة لمش��هد علّي، ومشهد الحسين، 

تعتبر شوكة قاسية فى خاصرة الفرس..«.

وع��ن وصف الِحلَّة، قال كوبر: »تق��ع الِحلَّة ضمن الحدود القديمة لبابل، بُنيت من 
الآجرِّ المأخوذ من أطلالها، وموقعها ذو أهميَّة بالغة؛ لوقوعها على ضفَتَى الفرات، وهي 
وس��ط الطريق بين بغداد والجنوب )الكوفة والبصرة(، والمدينة وس��ط بس��اتين النخيل 
، وتوجد أس��واقها على  بكثاف��ة من كلِّ الجهات، ويحيطها س��ور مبنيّ من الطين والآجرِّ
انها حوالى ثمانية أو تس��عة آلاف، وغالبيتهم من العرب،  جانب��ي النهر، ويبلغ عدد س��كَّ
وع��دد ليس بالقلي��ل من اليهود، وه��م مس��توطنون بالمناطق المجاورة لباب��ل القديمة، 

ويؤدُّون عباداتهم فى كنيسة دانيال«.

هنا نحو برس نم��رود، وهو يظهر بعد خروجنا من  وفى صب��اح اليوم التالى: ».. اَّجت
، ويبلغ  م أو أطلال برج، وقد تمَّ بناؤه من الآجرِّ سور الِحلَّة مباشرةً، ويبدو كأنَّه هرم مُهَدَّ
ط��ول القاعدة حوالى ميلَين، وعرضه مائتين وأربعين ياردة، وارتفاعه حوالي مائة ياردة، 
وت��مَّ بناء ممر حلزونّي داخل البرج بدرجات بطول عشرة ياردات للواحدة، تؤدِّي حتَّى 
ة. وعند اقترابنا من الآثر، وجدنا حوله س��هل قاحل، والأرض موحلة ومستنقعيَّة  القمَّ
لت بفعل  من حوله، واضطررنا أن ندور حول المكان لتجنُّب هذه المستنقعات التى تشكَّ
ة، ووصلنا مقصدنا، والتقينا باثنين من العرب  ى قناة الهنديَّ فيضان فرع من الفرات، يُسمَّ
ار الأوربيِّين يخيِّمون فى هذا الأثر، فانطلقنا  الفق��راء بالمكان، وأخبرونا أنَّ عددًا من الزوَّ
نا  ون أنفس��هم للترحال إلى بغداد، وقد أزعجنا أنَّ ف عليهم، ولكن وجدناهم يعدُّ لنتع��رَّ
وجدنا من مخلَّفاتهم جثَّة طائر كبيرمن البجع الأبيض، وهذا ش��كل وحشّي من جانبهم؛ 
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لأنَّ ه��ذه الطي��ور لا تصلح للأكل أو لأيِّ شيءٍ آخر، وهم قتل��وه وألقوا جثَّته فى العراء 
بلا سبب..«.

وأض��اف كوبر: »..وعند الوقوف بجانب حطام الآجرِّ على القمة، يمتدُّ أمام ناظر 
لت بفعل فيضانات مياه الربيع القادمة من أرمينيا،  الة بحيرة خضراء واس��عة تشكَّ الرحَّ
وإلى ال�رشق تلٌّ كبير من الرمال، ارتفاعه أق��لّ قليًال من الارتفاع الذى نقف عليه )على 
أطلال البرج(، وإلى الجنوب على مسافة حوالى سبعة أميال ترتفع من السهل مجموعة من 
ى أيضًا )ذا الكفل(، ومن الشرق  أشجار النخيل التى تظلِّل ضريح النبيّ حزقيال، المسمَّ
مس��جد الشمس، وباس��تثناء ذلك كان مجمل المحيط الواس��ع عبارة عن قفر وخراب..
وقد سرنا عبر الفضاء الفس��يح الذى يفصل حتَّى الت��لّ الثانى الذى يبلغ عرضه حوالي 
ربع ميل، وهو يشبه تل بابل إلى حدٍّ كبير، لكونه على شكل مستطيل متناسق الأضلاع، 
ج وحجريّ، يكثر فيه الآجرُّ فى بعض الأماكن، ومغطَّى  وكان سطحه غير مستوٍ ومتموِّ
ة هذا  قة، ممَّا يجعل من الصعب السير عليه، ويوجد على قمَّ بأنقاض صغيرة فى أماكن متفرِّ
ار من العرب، وبالاستفسار منهم عن المقام، علمت  ا بزوَّ التل مرقد صغير ذو قبَّةٍ، غاصًّ
س��ه العرب فى هذه الأنحاء، ويتردَّدون عليه كش��كل من  أنَّه قبر النبيّ إبراهيم الذى يقدِّ
أش��كال الحجِّ على مدار العام. وينتمي العرب الموج��ودون فى محيط هذا المكان إلى قبيلة 
خفاجة)))، وكان في داخل المرقد أيضًا العديد من الناس يتلون آيات من القرآن الكريم.
وبدخول الليل جلسنا نتناول العشاء فى بيت مضيِّفنا، وكان يتألَّف من اثني عشر صنفًا، 
منها الشوربة والكبَّة والبيلاف )مخلوط من الإرز والجزر واللحم(، والعديد من أصناف 
عة.. ورغم كثرة الطعام، إَّال أنَّ مضيِّفنا كان يعتذر كونه لم يس��تطع أن  الخضروات المتنوِّ

))) بنوخفاجة: قبيلة عربيَّة هوازنيَّة، يعود نسبها إلى بني عامر بن صعصعة، وقد انتقلوا إلى العراق 
والجزي��رة الفراتيَّة، وكان��وا أمراء العراق من قديم الزمان، وقد ذك��ر الحمدانّي منهم طائفة ببلاد 

البحيرة في مصر.
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الة العرب والأجانب الِحلَّة في عيون الرحَّ

م لنا س��وى هذا العش��اء البس��يط، وبعد العش��اء تبادلنا أطراف الحديث عن أحوال  يقدِّ
عنا الس��يِّد المضيِّف، وأخذنا  البلاد.. وعند الس��اعة السادس��ة من صباح اليوم التالي ودَّ

طريقنا نحو مدينة المسيَّب))).

الخاتمة

11 ا . الة العرب والأجانب أنَّ مدينة الِحلَّة تمثِّل امتدادًا حضاريًّ كشفت كتابات الرحَّ
مباشًرا للمجال البابلّي، وأنَّ حضور بابل الأثريّ أسهم في تشكيل صورة الِحلَّة 
ل��ة بالذاكرة التاريخيَّ��ة، تقوم فوق تراكمٍ حضاريٍّ س��ابق  بوصفه��ا مدينة محمَّ

تها. ة بابل(، وتحمل آثار الماضي في عمرانها ودلالتها ورمزيَّ )خاصَّ

22 أظه��رت الروايات الرحليَّة أنَّ الموقع الجغ��رافّي للحِلَّة علي نهر الفرات منحها .
��ة إس�تراتيجيَّة مزدوجة، جمع��ت بين ال��دور التجاريّ وال��دور الزراعيّ،  مزيَّ

ةً مدن الجنوب. وجعلتها نقطة وصل بين بغداد ومدن العراق، خاصَّ

33 الة الع��رب اهتمامًا أك�رب بالبنية الاجتماعيَّ��ة والدينيَّة . أظهرت ش��هادات الرحَّ
زوا على المس��اجد والمقامات، وأنماط المعيشة اليوميَّة، ما يعكس  للمدينة، إذ ركَّ

د أثر. قراءة داخليَّة للمكان بوصفه فضاءً حيًّا، لا مجرَّ

44 ال��ة الأجانب مي�ًا�لً واضحًا إلى ق��راءة الِحلَّة . في المقاب��ل كش��فت كتابات الرحَّ
م��ن منظورٍ أثريٍّ وتاريخ��يّ، مع تركيز مكثَّف على أط�الل بابل، وربط المدينة 
الة الغربيُّون عن بابل  ة الغربيَّة )ما يعرفه الرحَّ بالسرديَّات الكتابيَّة والأسطوريَّ

س، وليس من الواقع الاجتماعيّ(. والِحلَّة من الكتاب المقدَّ

))) أ.ج. سوانس��ن كوب��ر، رحلة فى البلاد العربيَّة الخاضعة للأت��راك، ترجمة: صادق عبد الركابـيّ، 
ن، الأردن، 2004م، ص258-255. ط1، الأهليَّة للنشر والتوزيع، عَّام
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د. �أ�شرف ف�ؤاد عثمان �أدهم

55 الة الأجانب على اختلاف في . الة العرب والرحَّ ��ت المقارنة بين روايات الرحَّ دلَّ
ة في الزمن، بينما  الة العرب بوصفها مدينة مستمرَّ مها الرحَّ أنماط التمثيل؛ إذ قدَّ

الة الأجانب كفضاء وسيط يقود إلي الماضي السحيق. مها الرحَّ قدَّ
66 أظهرت الدراس��ة أنَّ ازدهار الِحلَّة الزراعيّ، ولاس��يما بساتين النخيل وأنظمة .

ا على استقرار  ً ا في وصف المدينة، واعتبر هذا مؤِّرش ل عنصًرا مركزيًّ الري، شكَّ
المدينة الاقتصاديّ والاجتماعيّ عبر العصور.

77 لات البيئيَّة والهيدرولوجيَّ��ة لنهر الفرات . ��دت المص��ادر الرحليَّة أنَّ التح��وُّ أكَّ
ل بوضوح في  أثَّرت مباشرةً في عمران الِحلَّة ودورها الاقتصاديّ، وهو ما سُجِّ

رة، مقارنةً بالرحلات الوسيطة. الرحلات المتأخِّ
88 بيَّن��ت النتائ��ج أنَّ ص��ورة الِحلَّة في أدبيَّ��ات الرحلة لم تكن ثابت��ة، بل خضعت .

ة التي مرَّ بها العراق. ات السياسيَّة والاقتصاديَّ لات زمنيَّة تعكس التغُّري لتحوُّ
99 كشفت الدراسة أنَّ الخطاب الرحلّي الأجنبيّ أسهم بشكلٍ مباشٍر وغير مباشر .

ة أكثر من كونها مدينة مأهولة، وهو  ابة أثريَّ في ترس��يخ صورة الِحلَّة بوصفها بوَّ
ة والمعرفيَّة تجاه التراث العراقيّ. ما انعكس لاحقًا في السياسات الاستعماريَّ
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�ص الملُخَّ

يمثِّل هذا البحث دراسة معاصرة لكتاب )غاية السؤول في شرح تهذيب الوصول 
إلى علم الأصول(، الذي ينتمي إلى أحد روافد الحوزة العلميَّة في مدينة الِحلَّة، من وجهة 
نظرٍ لسانيَّة، أَال وهي )الأفعال الكلاميَّة(؛ ليكشف عَّام مبثوث من أفعال كلاميَّة مباشرة 

في هذه المدونة الأصوليَّة القيِّمة.

قين، الأفعال. الكلمات المفتاحيَّة: التداوليَّة، الأفعال الكلاميَّة، فخر المحقِّ
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قين )ت771هـ( في كتابه غاية  الأفعال الكلاميَّة عند فخر المحقِّ
ال�س�ؤول في �شرح تهذيب الو�صول �إلى علم الأ�صول )درا�سة تداوليَّة(

Abstract

This research represents a contemporary study of the book 

(Ghayat Al-Su’ul fi Sharh Tahdhib Al-Wusul Ila Ilm Al-Usul) (The 

Utmost Goal in the Commentary of Refinement of the Methods 

to the Science of Principles). This book belongs to one of the 

streams of the scholarly seminary (Hawza Ilmiyya) in the city 

of Hilla. The study is conducted from a linguistic perspective, 

specifically using the lens of Speech Acts, to uncover the direct 

speech acts scattered throughout this valuable work of Usul  

al-Fiqh.

Keywords: Pragmatics, Speech Acts, Fakhr al-Muhaqqiqin, 

Verbs.
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مة المقُدِّ

ر فهدى، وأخرج المرع��ى، فجعله غثاءً  ى، والذي ق��دَّ الحم��دُ للهِ الذي خلق فس��وَّ
د، وعلى آله الأطهار وصحبه  أحوى، والصلاة والس�الم على رس��ول الله المصطفى محمَّ

الأخيار الأبرار.

ة في دلالاتها التي اكتسبتها عبر إرث  معروف أنَّ للكلمة في اللغة العربيَّة ظلالها الثريَّ
ر دلالاتها على مختلف العصور والأحداث، فلقد  قديم في مراحل حياتها المختلفة، وتطوُّ
ل كلُّ حرفٍ من حروفها إلى وعاء من الخصائ��ص والمعاني، وذلك بفعل تعامله مع  تح��وَّ
الأحاسيس والمشاعر الإنسانيَّة طوال هذه العصور، واشتملت الحضارة الإسلاميَّة على 
ة العربيَّة، وأسهموا في  العديد من الرموز والأعلام الذين ساهموا في رفد المنظومة اللغويَّ

بناء الحضارة العربيَّة.

قين أح��د أبرز علماء الحضارة الإس�الميَّة، ومن أه��مِّ ينابيعها، وأحد  وفخ��ر المحقِّ
أعظم روافدها؛ لما أنطوى عليه من علم؛ لأنَّه أثر من آثار الثقافة الإنسانيَّة التي تلامس 

قلب كلِّ طالبٍ للعلم، فقد استحقَّ أن تكون كتبه محطَّة للدراسة.

ة  ل للحديث عن نظريَّ �ًا�مً على مبحثَ�ني، الأوَّ وق��د شرعنا في كتابة هذا البحث مُقسَّ
نة فخر  الأفع��ال الكلاميَّة، والثاني عن الأفعال الكلاميَّة المباشرة، وتطبيق ذلك على مدوَّ
مة، وتوطئة، تحدثنا فيها عن نشأة الحدث الكلاميّ، واختتمنا  ين، س��بقناهما بمقدِّ المحققِّ

بخاتمة بيَّنا فيها أهم ما توصلنا إليه من نتائج، تلتها قائمة بثبت المصادر والمراجع.
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عة من المصادر والمراجع، منها كتب في أصول  نت الدراس��ة مجموعة متنوِّ وقد تضمَّ
يّ، وكتب في  د بن علّي الطيِّب، أبي الحس�ني البَْرص الفقه، كالمعتمد في أصول الفقه، لمحمَّ
اللسانيَّات الحديثة مُترجمة، كالتداوليَّة، لجورج يول، وكتب لسانيَّة عربيَّة، كآفاق جديدة 
في البح��ث اللغويّ المعاصر، للدكتور محمود أحمد نحلة، ودراس��ات مناظرة كمقاربات 

اس، لعلاء سامي عبد الحسين. تداوليَّة في معاني القرآن للنحَّ
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توطئة

تُع��دُّ التداوليَّة من المج��الات المعرفيَّة الجديدة التي تنطوي تحت حقل الدراس��ات 
اللِّس��انيَّة الحديث��ة، وتختصُّ بدراس��ة اللغة أثناء الاس��تعمال، وبطرق اس��تعمال العلاقة 
��ة بنج��اح، وبالس��ياق والطبق��ات المقاميَّ��ة الت��ي يُنجَز فيه��ا الخطاب، ك�ام تهتمُّ  اللغويَّ
بعن��اصر العمليَّة التبليغيَّة التواصليَّة. ويقوم المذهب اللس��انّي ع�لى مجموعة من المبادئ 
ة الأفعال الكلاميَّة، إذْ تُعدُّ واحدة من أهمِّ المجالات في  والنظريَّات)))، والتي منها نظريَّ
ها جميعًا، بل إنَّ التداوليَّة في نشأتها الأولى كانت مرادفة  الدرس التداولّي، وإنْ لم يكن أهمُّ
ة إلى رؤي��ة أنَّ التواصل اللغويّ يكمن  ��ة الأفع��ال الكلاميَّة، إذْ تذهب هذه النظريَّ لنظريَّ
ة ليس��ت الرمز  ق في مجموعة أفعال الكلام، وأنَّ الوحدة اللغويَّ أساسً��ا في إنجاز ما يتحقَّ

أو الكلمة أو الجملة، بل هي إنجاز الفعل اللغويّ))).

ة من رح��اب الفلس��فة التحليليَّة، بما حوت��ه من منهاج  ولق��د انبثقت ه��ذه النظريَّ
ة الحدث اللغويّ،  ة الحدث الكلام��يّ، ونظريَّ وتيَّ��ارات وقضايا)))، وأُطلق عليها بنظريَّ

ة الأعمال اللغويَّة))). ة، ونظريَّ ة الإنجازيَّ والنظريَّ

))) ينظر: الأفعال الكلاميَّة المباشرة في تفس�ري روح المعاني لأبي الثناء الألوس��ـيّ )دراسة تداوليَّة(: 
ليث سعدون كوه، سامي ماضي: 843. 

))) ينظ��ر: آف��اق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحل��ة: 42، وينظر: التداوليَّة بين 
ة والتطبيق، أحمد كنون: 343. النظريَّ

))) ينظ��ر: التداوليَّ��ة عن��د العلماء العرب دراس��ة تداوليَّة لظاه��رة )الأفعال الكلاميَّ��ة( في التراث 
اللساني العربّي، مسعود صحراوي: 17.

))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 61. 
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قين )ت771هـ( في كتابه غاية  الأفعال الكلاميَّة عند فخر المحقِّ
ال�س�ؤول في �شرح تهذيب الو�صول �إلى علم الأ�صول )درا�سة تداوليَّة(

ل المبحث الأوَّ

ة الأفعال الكلاميَّة نظريَّ

ة الأفعال الكلاميَّة عند قيام الفيلس��وف البريطانّي جون أوستن،  تتبلور فكرة نظريَّ
ة في إطار وصفٍ وتنظيٍر عام،  ة أفعال الكلام، بإدراج جميع الجمل اللغويَّ ��س نظريَّ مؤسِّ
ز فيها بشكلٍ دقيقٍ على  ة أفعال الكلام(، وهي المحطَّة التي ركَّ ى بـ)نظريَّ ل ما يس��مَّ ش��كَّ
؟ ومن  المقص��ود من القول)))، والتي بدأها بالس��ؤال: كيف ننجز فع�ًاًً�لًً حين ننطق قولًًا
ة جملة تنتمي إلى لغ��ة طبيعيَّة معيَّنة، يقوم  ظ بأيَّ ل أوس��تن إلى أنَّ المتلفِّ هذا الس��ؤال توصَّ
ب الفعل الكلاميّ، فهي ليس��ت أفعاًال  ة، وهي مركَّ بأصن��اف ثلاثة من الأفع��ال اللغويَّ
ثلاثة يس��تطيع المتكلِّم أن يؤدِّيها واحدًا تلو الآخر، بل هي جوانب مختلفة لفعلٍ كلاميٍّ 

واحدٍ، وهي))):

11 فع��ل القول أو الفعل اللغويّ: هو النطق بأصوات أو ملفوظات معيَّنة، تنتظم .
ب جملة  فيما بينها، وتلتزم بقواعد اللغة نح��وًا، وصرفًا، وصوتًا، ودلالةً، فتركِّ

مفيدة))).

))) ينظر: الاستلزام الحواريّ في التداول اللسانـيّ، العيَّاشـيّ أدراوي: 85.
))) ينظ��ر: المص��در نفس��ه: 85-86، وينظ��ر: التحليل النحويّ عند مدرس��ة أُكس��فورد، صلاح 
إس�امعيل عبد الحق: 203-204، وينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد 

نحلة: 68-67.
ة كيف ننجز الأش��ياء بالكلام: جون أوس��تن: 116، وينظر:=  ة أفعال الكلام العامَّ  ))) ينظر: نظريَّ
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22 ن في القول )الفعل الإنج��ازيّ(: هو الفعل الإنجازي الحقيقيّ، . الفع��ل المتضمَّ
ة ما، فهو ينجز  تها، إذ إنَّه عمل يُنجَز بدقَّ ة أفعال الكلام برمَّ والمقصود من نظريَّ
، أو أمرًا، أو نهيًا، أو  دًا، كأن يكون القصد إخبارًا، أو س��ؤاًال ا محدَّ معنىً قصديًّ

وعيدًا، أو عيدًا، أو غير ذلك))).

33 ن . الفعل الناتج عن القول )الفعل التأثيريّ(: هو الأثر الناتج عن الفعل المتضمَّ
في القول الذي أحدثه في السامع أو المخاطب، سواء أثَّر في جسده، أو مشاعره، 
ة فع��ل، كالفرح، أو  أو أف��كاره، ويظه��ر عليه بصورة واضحة على ش��كل ردَّ

الحزن، أو الإهانة، أو الإحراج، وغيرها))).

بعد قيام أوستن بتقسيم الفعل الكلاميّ على ثلاثة أصناف، أدرك أنَّ الفعل التأثيريّ 
لا يلازم الأفعال جميعها؛ لأنَّ هناك أفعاًال ليس لها تأثير في الس��امع أو المخاطب، كما أنَّ 
الفع��ل اللفظيّ لا ينعق��د الكلام إَّال به، فه��و حاصل لا محالة، ف��كان الفعل الإنجازيّ 
ة أفعال ال��كلام، ممَّا دفعه  أه��مَّ تلك الأفع��ال، فصبَّ فيه اهتمامه حتَّ��ى أصبح لُبَّ نظريَّ
ة، فجعلها خمسة أصناف، هي))):  تها الإنجازيَّ إلى تصنيف الأفعال الكلاميَّة بحس��ب قوَّ

=التداوليَّ��ة عند العلماء العرب دراس��ة تداوليَّ��ة لظاهرة )الأفعال الكلاميَّة( في التراث اللس��اني 
ة مراجعات ومقترحات، شكري  العربّي، مس��عود صحراوي: 42، وينظر: دائرة الأعمال اللغويَّ

المبخوت: 22-21. 
))) ينظر: الإستلزام الحواريّ في التداول اللسانـيّ، العيَّاشـيّ أدراوي: 86، وينظر: آفاق جديدة في 

البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 68. 
))) ينظر: التحليل النحويّ عند مدرسة أكسفورد، صلاح إسماعيل عبد الحق: 204، وينظر: آفاق 

جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 68. 
))) ينظ��ر: التداولية من أوس��تن إلى غوفمان، فيليب بلانش��يه: 62، وينظ��ر: التحليل النحويّ عند 
مدرسة أكسفورد، صلاح إس�امعيل عبد الحق: 222، وينظر: في اللسانيات التداوليَّة مع محاولة 
 تأصيليَّ��ة في ال��درس العربّي القدي��م: خليفة بوج��ادي: 97، وينظر: آفاق جدي��دة في البحث= 
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)أفع��ال الإح��كام أو الحكي�امت، التنفيذيَّات أو أفعال الممارس��ة، أو أفع��ال القرارات، 
��ات أو أفعال التكلي��ف أو الأفعال الإلزاميَّة، الس��لوكيَّات أو أفعال الس��لوك،  الوعديَّ

ة(. العرضيَّات أو أفعال الإيضاح أو الأفعال التفسيريَّ

��ة متكاملة للأفعال  مه أوس��تن، فأنِّه لم يك��ن كافيًا لوضع نظريَّ وع�لى الرغم ممَّا قدَّ
الكلاميَّة؛ لأنَّه خَلَط بين مفهوم الفعل قسًام من أقسام الكلام والفعل حدثًا اتِّصاليًّا، كما 
لم يقم تحديده للأفعال وتصنيفه لها على أساس راسخ، فتداخلت فئاتها، ودخل في بعض 
الفئ��ات ما ليس منها)))، ما أدَّى إلى فتح نقاشٍ واس��عٍ دخل في��ه مجموعة من الباحثين، 
ة فيها،  ��ه كان كافيًا لوضع المفاهيم المركزيَّ أمثال س�ريل، وكرايس، وفان ايمرن)))، إلَّّا أنَّ

ا فيها))). ة الفعل الإنجازيّ الذي أصبح مفهومًا مركزيًّ وبخاصَّ

وفي المرحل��ة الثاني��ة من أفعال ال��كلام، التي كانت من نصيب ع��الم اللغة، وتلميذ 
أوس��تن )س�ريل(، ال��ذي تربَّع على موق��ع الصدارة ب�ني أتباع أوس��تن؛ وذلك لجهوده 
الكبيرة والإضافات والتعديلات التي أجراها على النظريَّة)))، والتي أطلق عليها مرحلة 

النضج، والضبط المنهجيّ))).

مه أوس��تن للفعل  لي على التقس��يم ال��ذي قدَّ ل م��ا ق��ام به س�ريل تعدي��ل أوَّ إنَّ أوَّ
الكلاميّ، فجعله أربعة أقسام، أبقى على القسمَين الإنجازيّ والتأثيريّ على ما هو عليه 

=اللغويّ المعاصر: محمود أحمد نحلة: 69.
))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 70.

))) ينظر: الاستلزام الحواريّ في التداول اللسانـيّ، العيَّاشـيّ أدراوي: 87.
))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 70.

))) ينظ��ر: الملامح التداوليَّة في كتاب ملاك التأويل لابن الزبير الغرناطيّ، رس��ول ش��ياع حس��ن: 
.121

ة الحدث الكلاميّ من أوستن إلى سيرل: عيد جلولي: 60. ))) ينظر: نظريَّ
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عند أوستن، لكنَّه أدخل في القسم اللفظيّ قسمَين، هما))):

ظيّ: ويقصد به عمليَّة أداء الكلام، والتأليف  ل: الفعل النطقيّ، أو الفعل التلفُّ الأوَّ
بين مكوناته))).

الث��اني: الفع��ل القضويّ: ويقصد به اش�تراك جميع الملفوظ��ات؛ للتعبير عن قضيَّة 
أو خبر)))، ونصَّ س�ريل على ع��دم مجيء الفعل القضويّ لوح��ده؛ لأنَّه لا يجوز الإتيان 
ب��ه دون أن يك��ون هناك قصد من الإتي��ان، فهو يكون مصاحبًا للفع��ل الإنجازيّ، ولا 
 يمك��ن تجريده من��ه، كما نصَّ على أنَّ الفع��ل الإنجازيّ هو الوح��دة الصغرى للاتِّصال 

اللغويّ.

كما قام سيرل بتطوير شروط الملاءمة لدى أوستن، وطبَّقها تطبيقًا محكًام على الفعل 
قًا، وهذه الشروط  قت تلك الشروط، كان الفع��ل الكلاميّ موفَّ الإنج��ازيّ، وما أن تحقَّ

هي))):

11 ��ق هذا ال�رشط عند كون ال��كلام ذي معنى . شرط المحت��وى القض��ويّ: يتحقَّ
ث عنه، أو مرجع  قضويّ، والقضويّ نس��بةً إلى القضيَّة التي تقوم ع�لى متحدِّ
ث به، أو خبر، وهو المعنى الأصلّي للقضيَّة، وهذا الشرط يُلزم المتكلِّم  ومتحدِّ

))) ينظ��ر: آف��اق جدي��دة في البح��ث اللغ��ويّ المع��اصر، محم��ود أحم��د نحل��ة: 71-72، وينظر: 
 في اللس��انيَّات التداوليَّ��ة م��ع محاول��ة تأصيليَّ��ة في ال��درس الع��ربّي القدي��م: خليف��ة بوجادي: 

.99
))) ينظر: الاستلزام الحواريّ في التداول اللسانـيّ، العيَّاشـيّ أدراوي: 92.

))) ينظر: العقل واللغة والمجتمع الفلس��فة في العالم الواقعيّ، جون س�ريل: 204، وينظر: مظاهر 
د نور مجيد عبَّاس: 136. التداوليَّة في التبيان في تفسير القران للطوسّي، علّي محمَّ

اف: 52- ي الصـرَّ ة في العربيَّة المعاصرة، علـيّ محمود حجِّ ))) ينظر: في البرجماتيَّة الأفعال الإنجازيَّ
ة الحدث الكلاميّ من أوستن إلى سيرل: عيد جلولي: 61.  53، وينظر: نظريَّ
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بإنجازِ فعلٍ ما في المس��تقبل، كالوعد إذا كان داًّال على حدث في المس��تقبل يُلزم 
به المتكلِّم نفسه))).

22 ق هذا الشرط إذا كان المتكلِّم على يقين بأنَّ الُمخاطَب . الشـرط التمهيدي: يتحقَّ
قادر على إنج��از الفعل، لكن ليس من المعلوم عن��د المتكلِّم والُمخاطَب إنجاز 

الفعل المطلوب في المجرى الاعتياديّ))).

33 ��ا مخلصًا في إداء . ق هذا ال�رشط إذا كان المتكلِّم جديًّ ش��ـرط الإخال�ص: يتحقَّ
، بل يكون صادقًا  الفع��ل الإنجازيّ، فلا يقول غير ما يعتقد، ولا يكون هازًال

في أداء الفعل))).

44 ق عند محاولة المتكلِّم التأثير في الُمخاطَب، وحثِّه على . الش��ـرط الأس��اسّي: يتحقَّ
إنجاز الفعل))).

��ة، قام بإعادة  بع��د قيام س�ريل بتطوير شروط الملائم��ة، ووضعه للأبعاد الإنجازيَّ
ة الذي وضعه أوس��تن، بع��د أن وجدها لم تقم على  النظ��ر في تصنيف الأفعال الإنجازيَّ
أس��اس واضح أو متين، فقام بتقديم تصنيف أحكم وأضبط، قائم على أس��س منهجيَّة 

ثلاثة، هي))):

1. الغرض الإنجازيّ.

اه المطابقة. 2. اِّجت

))) ينظر: نظرية الحدث الكلاميّ من أوستن إلى سيرل، عيد جلولي: 61. 
))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 75.

اف: 53. ي الصـرَّ ة في العربيَّة المعاصرة، علـيّ محمود حجِّ ))) ينظر: في البرجماتيَّة الأفعال الإنجازيَّ
))) ينظر: المصدر نفسه.

))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 78.
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3. شرط الإخلاص.

وق��د جعلها خمس��ة أصناف، ك�ام فعل أس��تاذه أوس��تن، وه��ي))): )الإخباريَّات، 
التوجيهات، الالتزاميَّات، التعبيريَّات، الإعلانيَّات(.

ة أفعال ال��كلام، فتمثَّلت في تمييزه  ��ا الخطوة الأخيرة عند س�ريل في تطوي��ر نظريَّ أمَّ
ة، وه��ي أفع��ال مباشرة، وأفع��ال غير مب��اشرة)))،  ب�ني نوعَ�ني م��ن الأفع��ال الإنجازيَّ
ة مراد المتكلِّم، أي يك��ون ما يقوله مطابقًا لما  تها الإنجازيَّ فالمب��اشرة »هي التي تطاب��ق قوَّ
ا غير  يعنيه«)))، كقول صديقك، وهو جالس معك في فصل الش��تاء: اش��عِل المدفأة، وأمَّ
��ة مراد المتكلِّم«)))، كقولك لجليس��ك: الجوُّ  تها الإنجازيَّ المب��اشرة »فه��ي التي تخالف قوَّ
ا، وأنا لا أرتدي الكثير من الملابس، وقصدك من ذلك أن تطلب منه تش��غيل   ب��اردٌ ج��دًّ

المدفأة.

))) ينظ��ر: العقل واللغة والمجتمع الفلس��فة في الع��الم الواقعيّ، جون س�ريل: 217، وينظر: آفاق 
جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 78.

ة الحدث الكلاميّ من أوس��تن إلى س�ريل، عيد  ))) ينظر: التداوليَّة، جورج يول: 91، وينظر: نظريَّ
جلولي: 62.

))) آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 50.
))) آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، 51-50.
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ال�س�ؤول في �شرح تهذيب الو�صول �إلى علم الأ�صول )درا�سة تداوليَّة(

المبحث الثاني

الأفعال الكلاميَّة المبا�شرة

ة للكثير من الأعمال التداوليَّة)))، فيما تُعدُّ  ة الفعل الكلام��يّ النَّواة المركزيَّ تُعدُّ نظريَّ
ة أفع��ال الكلام)))،  الأفع��ال الكلاميَّة المباشرة إحدى الأسُ��س الت��ي قامت عليها نظريَّ
ا يتمثَّل  وتتبلور الأفعال الكلاميَّة المب��اشرة في خطاب المتكلِّم عندما يمارس فعًال إنجازيًّ
ن منها الجملة، ويكون في خطابه هذا قاصدًا حرفيًّا ما يقول،  في معاني الكلمات التي تتكوَّ

أي مطابقة المحتوى القضويّ في الفعل المنجَز))).

ة مراد  ته��ا الإنجازيَّ فالأفع��ال الكلاميَّ��ة المب��اشرة، كما ذكرن��ا »هي التي تطاب��ق قوَّ
المتكلِّ��م«)))، ويرى س�ريل أنَّ الأفعال المب��اشرة »هي التي يكون معناه��ا مطابقًا لما يريد 
ة على قصده في الخطاب؛ وذلك يتبلور في المستوى  ة، والدالَّ المرسل أن ينجزه مطابقة تامَّ
المعجميّ، وكذلك في المستوى التركيبيّ«)))، وهذا ما ذهب إليه الدكتور إدريس سرحان 
ب��أنَّ الفعل الكلام��يّ هو الفعل »الذي يعتمده المتكلِّم من أج��ل تحقيقه، والمخاطَب من 

))) ينظر: المصطلحات المفاتيح لتحليل الخطاب، دومينيك مانغونو: 7.
اس، علاء سامي عبد الحسين ياسين: 68. ))) ينظر: مقاربات تداوليَّة في معاني القرآن للنحَّ

ة تداوليَّ��ة، عبد الهادي بن ظافر الش��هريّ: 135،  ))) ينظ��ر: إس�تراتيجيَّات الخط��اب مقاربة لغويَّ
د نور مجي��د عبَّاس:  وينظ��ر: مظاه��ر التداوليَّ��ة في التبيان في تفس�ري الق��رآن للطوسّي، ع�يّل محمَّ

 .140
))) آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر، محمود أحمد نحلة: 80.

ة تداوليَّة، عبد الهادي بن ظافر الشهريّ: 137. ))) إستراتيجيَّات الخطاب مقاربة لغويَّ
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ف عليه، وعلى م��ا تحتوي��ه البنية اللس��انيَّة الش��كليَّة للملفوظ  أج��ل اكتش��افه، والتع��رُّ
دًا وواضحًا لا يحتمل  م منطوقًا محدَّ مباشرةً«)))، والفعل الكلاميّ المباشر يتميَّز بكونه يقدِّ

ة ملازمة له في مختلف السياقات))). التأويل، ودلالته الإنجازيَّ
ها  ة في العربيَّة يمكن عدُّ وي��رى الدكتور عقيل المنيهلاويّ: »ب��أنَّ كلَّ الصيغ اللُّغويَّ
أفعاًال كلاميَّة مباشرة، ما لم تخرج عن معانيها إلى معانٍ أخرى يقتضيها السياق أو المقام، 

ة التي أشار إليها أوستن«))). لكونها تتوافر على الشروط المعجميَّة والنحويَّ
في�ام ذهب الدكتور عب��د الهادي بن الظافر الش��هريّ إلى إمكانيَّ��ة المتكلِّم في إنجاز 
الفع��ل اللغويّ دون التصريح به مباشرة، إذ يمكنه أن يس��تعمل أكثر من آليَّة، بالاعتماد 
��ة، مثل: عذرًا،  ��ة التي تنوب عنه في إنج��از الأفعال اللغويَّ ع�لى بعض الأدوات اللغويَّ
بدًال من: أطلب منك أن تعذرني)))، »ولكن قد يبتعد المرس��ل عن اس��تعمال هذه الآليَّة 
ا قد توهِ��م بالتع��ارض الظاهريّ الم��زدوج«)))، إذ قد  ��ة؛ لأَّهن في إنج��از الأفع��ال اللغويَّ
ة باس��تعمال اللفظ الصريح من فئة الإنش��اء إلى فئة الخبر،  ل بعض الأفعال اللغويَّ تتح��وَّ
مث��ل اس��تعمال: أنهاك عن ك��ذا، بدًال م��ن: لا.. أو إنَّ هن��اك أفعاًال لا يمك��ن إنجازها 
��ظ به��ا صراحةً، مثل�ام يُعرَف في الفقه الإس�المي، بصيغ العقود، والتش��هيد،   إَّال بالتلفُّ

وغيرها))).

))) ط��رق التضمين الدلالـيّ والتداولـيّ، إدريس سرحان: 342، وينظر: تداوليَّة النصِّ الش��عريّ 
جمهرة أشعار العرب نموذجًا، شيتر رحيمة: 152.

اف: 98.  ي الصرَّ ة في العربيَّة المعاصرة، علـيّ محمود حجِّ ))) ينظر: في البرجماتيَّة الأفعال الإنجازيَّ
))) الأبعاد التداوليَّة في تفسير فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب للطيبيّ، عقيل كريم حسين 

علّي المنيهلاويّ: 222.
ة تداوليَّة، عبد الهادي بن ظافر الشهريّ: 137. ))) ينظر: إستراتيجيَّات الخطاب مقاربة لغويَّ

))) المصدر نفسه: 138.
))) ينظر: المصدر نفسه.
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قين )ت771هـ( في كتابه غاية  الأفعال الكلاميَّة عند فخر المحقِّ
ال�س�ؤول في �شرح تهذيب الو�صول �إلى علم الأ�صول )درا�سة تداوليَّة(

ولا ب��دَّ من الإش��ارة هنا إلى أنَّ البحث قد نهج في دراس��ته للأفع��ال الكلاميَّة على 
التقسيم الذي وضعه سيرل.

ات �أو الإثباتيَّات �أو التقريريَّات : الإخباريَّ لًا �أوَّ
ه��ي تقرير ووص��ف وإبلاغ وإفادة، إذ يق��وم المتكلِّم بنقل واقع��ة معيَّنة من خلال 
ي بأنَّه  دًا بصدقها، وقصده من ذلك إفهام المتلقِّ نطقه لشيءٍ ما بوصفه حقيقة واقعة، متعهِّ
ل مس��ؤوليَّة القضية المعبَّـر  يوفِّر له معرفة، وإنَّه يريد أنْ يبلِّغه ش��يئًا ما)))، فالمتكلِّم يتحمَّ
عنها بدرجات متفاوتة؛ لكونها تعِّرب عن قضيَّة هو يعتقدها، فهي قابلة للتقييم في حدود 
الصدق والكذب)))، فقد أعدَّ شرط لجميع التقريريَّات، هو »حيازة المتكلِّم على شواهد 
ح أو تؤيِّد صدق المحتوى القض��ويّ«)))، وتتميَّز الإخباريَّات  رات ترجِّ وأس��س أو مبرِّ
اه المطابقة يكون من القول إلى العالم)))، كما تتميَّز بصدورها عن حالة نفسيَّة عبَّـر  بأنَّ اِّجت

عنها بالاعتقاد))).

وم��ن المواض��ع التي يتَّضح فيها اس��تجلاء الإخباريَّات في كتاب غاية الس��ؤول في 
شرح تهذي��ب الوصول، شرحه لقول أبيه: »والفق��ه لغةً: الفهم، وعرفًا العلم بالأحكام 
الشرعيَّة الفرعيَّة المس��تدلُّ على أعيانه��ا، بحيث لا يعلم كونها من الدين ضرورة، فخرج 

))) ينظر: الأبعاد التداوليَّة في نهج البلاغة: 22.	
))) ينظر: التحليل النحويّ عند مدرسة أكسفورد: 232.

ة الأفعال الكلاميَّة بين فلاس��فة اللغة المعاصرين والبلاغيِّين العرب، طالب الس��يِّد هاشم  ))) نظريَّ
الطباطبائيّ: 30.

))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر: 79، وينظر: الخطاب القرآنـيّ دراس��ة في البعد 
التداولّي: 102.

ة تداوليَّ��ة، خالد ميلاد: 505،  ))) ينظ��ر: الإنش��اء في العربيَّ��ة بين التركيب والدلالة دراس��ة نحويَّ
ة الأفعال الكلاميَّة بين فلاسفة اللغة المعاصرين والبلاغيِّين العرب: 30. وينظر: نظريَّ
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ة،  العل��م بال��ذوات، وبالأحكام العقليَّة، وك��ون الإجماع وخبر الواح��د ونظائرهما حجَّ
ة كالصلاة وال��زكاة، وظنيَّة الطري��ق لا تنافي علميَّة  وعل��م المقلد، والأص��ول الضروريَّ
الحك��م«)))، خوفًا منه ع�لى التباس الأمر عند الق��ارئ؛ لأنَّه عند ذِك��ره لتعريف الفقه، 
، والثانية بالج��واب، وأجاب عنهما بجوابٍ واحد،  نبَّه إلى مس��ألَتين، الأولى تتعلَّق بالحدِّ
ل ]يقصد الح��دّ[ أن نقول: العلم  قين( ذل��ك بقوله: »وتقري��ر الأوَّ ��ح )فخر المحقِّ فوضَّ
، فلا يندرج  والظنُّ جنس��ان، أو لازم��ان لأفرادهما متباينان، والفقه مندرج تح��ت الظنِّ
تح��ت العلم؛ لاس��تحالة اندراج الشيء الواحد تحت جنسَ�ني متباينيَن، أو يلزمه لازمان 
متباينان، فلا يص��حُّ قولكم: )العلم بالأحكام(، وتقرير الجواب أن نقول: الظنُّ إنَّما هو 
ة، ونبَّه عليه بقوله: )ظنيَّة الطريق لا تنافي علميَّة الحكم(، فإنَّ فيه دلالة  في الطريق خاصَّ

على أنَّ الحكم معلوم، والطريق مظنون«))).

قين(، بتصريحه  يتَّضح من النصِّ الس��ابق وضوح الرؤي��ة التداوليَّة عند )فخر المحقِّ
بفع��لٍ كلاميٍّ جاء بمعناه الحرفّي؛ ليعِّرب عن فعل إنج��ازيّ ينتمي إلى صنف الإثباتيَّات، 
عبَّـ��ر عنه من خ�الل لفظة )تقرير(، في خوف��ه من التباس الأمر على الق��ارئ عند فهمه 
ن القارئ من فهم  ل فيه قول أبيه، لكي يتمكَّ ل��كلام أبيه، فقام بوضع حكم تقريريّ فصَّ

ما ذهب إليه إبيه بصورة دقيقة.

عن��د  المب��اشرة  ��ة  الإخباريَّ الكلاميَّ��ة  الأفع��ال  اس��تعمال  مظاه��ر  وم��ن 
الق��اضي  »وق��ول  أبي��ه:  ق��ول  تحلي��ل  في  نلمس��ه  م��ا  أيضً��ا  ق�ني(  المحقِّ  )فخ��ر 

ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ﴿ڱ  تع��الى:  لقول��ه  باط��لٌ؛  الأق��لِّ  باش�تراط 
سخ﴾  سح  سج  ﴿خم  قول��ه:  م��ع   ،)٤٢ )الحج��ر:  ۀ﴾  ڻ   ڻ 

))) تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 47.
ؤول: 78-77. ))) غاية السَّ
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قين )ت771هـ( في كتابه غاية  الأفعال الكلاميَّة عند فخر المحقِّ
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قين( هنا  قين(: »وأبط��لَ قول القاضي«)))، فـ)فخر المحقِّ )ص: ٨٣()))، ق��ال )فخر المحقِّ
، واس��تدلَّ بذلك على تحليله لقوله تعالى:  أخبر عن بطلان قول القاضي باش�تراط الأقلِّ
 ،)83-٨2 )ص:  سخ﴾  سح  سج  خم  خح  خج  حم  حج  ﴿جم 
فق��ال: »إنَّ كلَّ م��ن لي��س بمخلصٍ غ��اوٍ، وكلُّ من لي��س بغاوٍ مخلص«، ف�ريى )فخر 
ق�ني( أنَّ الله قد اس��تثنى الغاوين من العب��اد في قوله: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾  المحقِّ
)الحجر: ٤٢(، فالباقي هم المخلصون ينبغي أن يكونوا أكثر من الغاوين، ولَّامـ اس��تثنى 
المخلص�ني من العب��اد بقول��ه: ﴿خم سج سح سخ﴾ )ص: ٨3(، فينبغي أن 
��ل إلى إلزام كون كلِّ  يك��ون الباقون، وهم الغ��اوون، أكثر من المخلصين، وبذلك توصَّ
ة من الفعل )أبطل(،  ق القوة الإنجازيَّ واح��دٍ منهما أكثر من الآخ��ر، وهو محالٌ، وهنا تحقَّ

ق بحقيقة الخبر وصدقه))). وهو التحقُّ

ثانيًا: التوجيهات
ا »كلُّ المح��اولات الخطابيَّة التي يقوم بها  دها )س�ريل( بأَّهن وه��ي الأفعال التي حدَّ
ج  المرسل، بدرجات مختلفة، للتأثير في المرسل إليه، ليقوم بعمل معَّني في المستقبل. وتتدرَّ
د مح��اولات، مثل الاقتراح أو  ه��ذه الأفعال م��ن درجة التواضع أو الل�ني، بوصفها مجرَّ
الدع��وة لعمل ال�يشء، حتَّى تصل التوجيه��ات إلى درجة الإكراه، وذل��ك عند فرضها 
ة لعم��ل شيءٍ م��ا«)))، وتتمثَّ��ل التوجيه��ات في الأوام��ر، والنواه��ي والطلبات،  بالق��وَّ
والنصح، والاس��تعطاف، والتش��جيع)))، ويكون »اتِّـجاه الملاءمة هو دائمًًا من العالم إلى 

))) تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 139.
ؤول: 377. ))) غاية السَّ

))) ينظر: العقل واللغة والمجتمع الفلسفة في العالم الواقعيّ: 217.
ة تداوليَّة: 336. ))) إستراتيجيَّات الخطاب مقاربة لغويَّ
))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر: 50.
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الكلم��ة، وشرط الص��دق النفسّي المعَّرب عنه ه��و دائًام الرغبة«)))، ف��كلُّ توجيه هو تعبير 
ه إليه، والتوجيهات لا يمكن أن تكون  ��ي بالفعل الموجَّ ع��ن رغبة المتكلِّم بأن يقوم المتلقِّ

ضَع لها، أو تُستنكَر))). مَل، أو يُخ صادقة أو كاذبة، لكن يمكن أن تُطاع أو ُهت

وب�ام أنَّ كت��اب غاية الس��ؤول هو كت��اب توجيه وتوضي��ح لطلبة العل��م، بشرحه 
للتهذي��ب، بع��د أن صع��ب عليهم فهم��ه)))، فقد احتوى ع�لى هذا النوع م��ن الأفعال 
ه به��ا، ضمن مكانته بكونه  التوجيهيَّة، التي س��عى الش��ارح إلى تنفيذ الأفعال التي يوجَّ
( وخليفته من بعده، واشتغاله بتحصيل العلوم من المعقول والمنقول،  ّ مة الِحِّيل ابن )العَّال
نت��ه من الفوز بدرج��ة الاجتهاد في س��نِّ العاشرة من عم��ره))). وممَّا يلحظ من  الت��ي مكَّ
ق�ني(: »يجب على كلِّ  فع��ل كلام��يّ توجيهيّ في كتاب غاية الس��ؤول ق��ول )فخر المحقِّ
��ه النفس إلى المجهول  ؛ لاس��تحالة توجُّ ًال ر مطلوبَهُ أوَّ  طال��بِ أمرٍ من الأمور، أن يتصوَّ

مطلقًا«))).

ر مطلوبه  ه كلَّ طالب أم��ر إلى أن يتصوَّ قين( في هذا الن��صِّ يوجِّ نج��د )فخ��ر المحقِّ
بص��ورة مباشرة، عن طريق الفعل )يجب(؛ وذلك لأنَّ الكلام يقع في موضعَين، أحدهما 
ر  لالة على تخصيصه)))، وتصوُّ ر تخصيصه ويُمكن، والآخر فيما يجوز قي��ام الدَّ في�ام يتصوَّ
ة الفعل )يجب(  ق ق��وَّ ر الطلب عق�ًلً)))، وبهذا تحقِّ المطل��وب في النفس م�رشوط بتصوُّ

))) العقل واللغة والمجتمع الفلسفة في العالم الواقعيّ: 218.
))) ينظر: المصدر نفسه.

))) ينظر: غاية السؤول: 71.
))) ينظر: المصدر نفسه: 44.

))) المصدر نفسه: 75.
د بن علـيّ الطيِّب أبو الحسين البصريّ: 235/1. ))) ينظر: المعتمد في أصول الفقه، محمَّ

 ))) ينظ��ر: التحقي��ق والبي��ان في شرح البره��ان في أص��ول الفق��ه، علـيّ ب��ن إس�امعيل الأبياريّ: 
254/1
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قين )ت771هـ( في كتابه غاية  الأفعال الكلاميَّة عند فخر المحقِّ
ال�س�ؤول في �شرح تهذيب الو�صول �إلى علم الأ�صول )درا�سة تداوليَّة(

ي بفعل شيءٍ ما))). ة المباشرة في توجيه المتكلِّم للمتلقِّ الإنجازيَّ

قين(، تفسير  ح الرؤية التداوليَّة عند )فخر المحقِّ ومن ما جاء في غاية الس��ؤول يوضِّ
ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  ﴿چ  تع��الى:  قول��ه 
ڈ ڈ ژ ژڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ 
��ه إلى الذين  ڳ ڳ﴾ )الن��ور: ٦3(، فق��د فط��ن إلى أنَّ ال��كلام تحذي��ر مباشر موجَّ
يخالفون أم��ر الله تعالى، عن طريق الفعل الكلاميّ المباشر )فليحذَر(، كما أنَّه استحس��ن 
تحذير كلِّ من يستحق عقاب مخالفة أمر الله)))، وفي هذا الموضع يقول الرازي: »لا نسلِّم 
ة على الأمر بالحذر  ة على أمر مَن يكون مخالفًا للأمر بالحذر، بل هي دالَّ أنَّ ه��ذه الآي��ة دالَّ
ه بص��ورة مباشرة إلى مَن  ع��ن مخالفة الأمر«)))، من ه��ذا يُفهَم أنَّ التحذير في الآية موجَّ
ة الن��اس؛ للحذر من عق��اب مخالفة أمر   عَصَ��وا أم��ر الله، وبصورة غير مب��اشرة إلى عامَّ

.الله
، فالواجب فيه  ا الُمخَّري وم��ن المواضع التي تجلَّت فيها التوجيهات أيضً��ا، قوله: »أمَّ
ّ الش��امل للجميع، ولي��س كلُّ واحدٍ بعينهِ واجبًا، فإذا ت��رك البعضَ، وأتى  الأم��ر الكِّيل
بالبع��ض، صدق عليه بالواجب، ولا يصدق عليه ت��رك الواجب إَّال مع تركه للجميع. 
ا فيه، ولا الُمخَّري فيه واجبًا؛ لأنَّ الأمر  ً �َّر�يَّ لا يق��ال: يلزم على هذا أن لا يكون الواجب ُخم
َّريُخ فيه، والتخيير إنَّما وقع في الجزئيَّات، وهي غير واجبة، لأنَّا نقول: الواجب  ّ لا ي الكِّيل
ا فيها، ع�لى معنى أنَّ المكلَّف  ً َّريُخم ، وه��و لا يوجد إَّال في الأفراد، فتك��ون الأفراد  ّ ال��كِّيل

ّ في أيَّ جزئيٍّ شاء«))). مأمور بحصول الكِّيل

ة في العربيَّة المعاصرة: 62. ))) ينظر: في البرجماتيَّة الأفعال الإنجازيَّ
ؤول: 240. ))) ينظر: غاية السَّ

د بن عمر: 426/24. ))) مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير، فخر الدين الرازي، أبو عبد الله محمَّ
))) غاية السؤول: 98.
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يتب�َّن�يَّ في الن��صِّ وجود فعل كلاميّ مب��اشر ينتمي إلى صن��ف التوجيهات، غرضه 
الإنج��ازيّ هو النهي عن القي��ام بالفعل، يتجَّىل في لفظة )لا يق��ال(، فقد نهى هنا )فخر 
ا فيه، كما نه��ى عن كون الُمخَّري فيه  ً َّريُخم ق�ني( عن القول بلزوم ع��دم كون الواجب  المحقِّ
ته مش��غولة بالواجب المالّي، غاية الأمر أنَّه  واجبًا، فمقتضى »القاعدة بعد صدق كون ذمَّ
ته، فيسقط وجوب إخراج  يجوز للوصّي أو الوارث اختيار الواجب غير المالّي، وإبراء ذمَّ
، ربَّما كان قد  ه طلبة العلم وقارئ كتابه إلى أمرٍ مهمٍّ المالّي..«))). من هنا يتَّضح أنَّه قد وجَّ

يختلط عند بعضهم فهمه.

ثالثًا: الالتزاميَّات
تُع��رف الالتزاميَّات بكونه��ا الأفعال الكلاميَّ��ة التي يقصد به��ا الُمخاطب الالتزام 
طوعً��ا بفع��ل شيء للخطاب في المس��تقبل، بحيث يك��ون مخلصًا في خطاب��ه، عازمًا على 
الوف��اء ب�ام التزم به، كأفع��ال الوعد، والوعي��د، والمعاهدة، والض�امن، والإنذار.. إلخ، 
اه المطابقة في هذا النوع من الأفعال من العالم إلى الكلمات، لكن المرجع فيها مختلف،  واِّجت

فهو في الالتزاميَّات المتكلِّم، وفي الطلبيَّات المخاطَب))).

ذه  ة في هذا النوع من الأفعال الكلاميَّة من الالتزام الذي ينفِّ ة الإنجازيَّ وتنبعث القوَّ
د النطق به، ل��ذا يجب عليه أنْ يكون مخلصً��ا في وعده)))، ومن  ويلت��زم ب��ه المتكلِّم بمجرَّ
ق�ني(، قوله في كتاب تهذيب  أمثل��ة هذا النوع من الأفع��ال، ممَّا ورد في مدونة )فخر المحقِّ
الوصول إلى علم الأصول: »قد اش��تملَ من علم أصول الفقه ما لا بدَّ منهُ، واحتوى على 

))) منجزات المريض، السيِّد اليزديّ: 7.
))) ينظر: آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر: 104. 

ة العرفانيَّة والمزج المفهوميّ والتداوليَّة  ))) ينظر: الإشهار القرآنـيّ والمعنى العرفانـيّ في ضوء النظريَّ
)سورة يوسف نموذجًا(: 207.
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ما لا يُستغنى عنه، لكنَّه قد بلغَ في إيجازهِ الغاية، وتجاوزَ في اختصارهِ النهاية، فصعُبَ على 
ب، وعسر فهْمهُ على أكثر الأصحاب، فأحببتُ أن أعطي له شرحًا كاش��فًا  كثيٍر من الطَّال

حًا لأسرارهِ، يشتمل على فتْح أبواب مُغلقة، على لآلئَ مُشرقة«))). لأستارهِ، مُوضِّ

قين( فعل إلزاميّ في النصِّ المذكور، حيث ألزم نفس��ه بإعطاء  اس��تعمل )فخر المحقِّ
نة أبيه )تهذيب الوصول إلى علم الأصول(، فالفعل الكلاميّ المباشر  شرحٍ كافٍ عن مدوَّ
المستقى من القول هنا الوعد، وعادةً يكون مصدرًا، ويكون اسم)))، ويُستعمل في الخير 
ن  ا«)))، وفي الاصطلاح، هو: »كلُّ خبـرٍ يتضمَّ ، يقال: »وعدتُه خيًرا، ووعدتُه شـرًّ والشـرِّ
قين( بما  إيص��ال نفعٍ إلى الغير، أو دفع ضرر عنه في المس��تقبل«)))، وقد وفَـى )فخر المحقِّ
ادى  ألزم نفسه به، بعد أن أتمَّ شرح الكتاب بقوله: »فرغتُ من تصنيفهِ في سادس من ُمج
آخر سنة ثمان وسبعمئة، وهي نهاية العشرين من عمرنا، وفَّقنا الله لبلوغ أملنا، إنَّه سميعٌ 

مجيبٌ«))).

رابعًا: الت�صريحات �أو الإعلانيَّات
وه��ي الأفعال التي يحاول عن طريقه��ا المتكلِّم الذي بيده زمام الس��لطة، إحداث 
ظه ببعض الألفاظ عن طريق التصريح،  ة في نمط الأحداث، عن طريق تلفُّ تغيُّـرات فوريَّ

معتمدًا على طقوس اجتماعيَّة فوق لغويَّة))).

ؤول: 70 -71  ))) غاية السَّ
ة )وعد(. ))) ينظر: العين: 222/2، مادَّ

ة  ح��اح تاج اللغ��ة وصحاح العربيَّة، أبو نصر إس�امعيل ب��ن حمَّاد الف��ارابّي: 551/2، مادَّ ))) الصِّ
)وعد(.

))) شرح الأصول الخمسة، قاضي القضاة عبد الجبَّار بن أحمد: 134. 
))) غاية السؤول: 763.

 ))) ينظ��ر: التداوليَّ��ة البُع��د الثال��ث في س��يموطيقيا موريس م��ن اللس��انيَّات إلى النق��د الأدبـيّ= 
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قين(، قوله: »إنَّ العلم يبحث عن  نة )فخر المحقِّ وممَّا ورد من أفعال تصريحيَّة في مدوَّ
طرق الفقه على الإجمال من حيث هي موصولة إلى الأحكام الشرعيَّة، والإيصال عرضٌ 

ذاتيٌّ للطرق، فيكون موضوعه طُرق الفقه على الإجمال«))).

نلح��ظ في النصِّ تصري��ح المصنفّ بأنَّ العلم يبحث عن طُ��رق الفقه على الإجمال؛ 
ة، والإجماع كذل��ك، وهذه الحجج هي التي  لكونها حججً��ا مطلقًا، فالخبر الواحد حجَّ

توصِل إلى الأحكام الشرعيَّة.

��ك  قين إلى جواز التمسُّ نة، قوله: »ذهب أكثر المحقِّ وممَّا ورد من تصريحات في المدوَّ
��ص. ومنعه ابن سري��ج، وهو الحقُّ  بالع��ام من غير اس��تقصاء البح��ث في طلب الُمخصِّ
ص كيفيَّة في  ة، وكيفيَّة دلالتها، والتخصُّ عندي؛ لأنَّ المجتهد يجب عليه البحث عن الأدلَّ

الدلالة، فيجب عليه البحث عن ثبوته«))).

ق�ني( عند ذِكره لمنع )ابن سريج(  يتب�َّن�يَّ في النصِّ تصريح مباشر قام به )فخر المحقِّ
��ك بالعامِّ من دون استقصاء البحث، بقوله: »وهو الحقُّ عندي«، أي بمعنى وأنِّي  التمسُّ
ص، وبَّني س��بب  ��ك بالعام من غير اس��تقصاء البحث في طلب الُمخصَّ ر منع التمسُّ أق��رِّ
ة، وكيف دلَّت، ولكي يس��تطيع  ن المجتهد من البحث عن الأدلَّ قراره بالمنع، لكي يتمكَّ

ص. البحث والتوصل إلى ثبوت التخصُّ

=والبلاغة، عيد بلبع: 253.
))) غاية السؤول: 87. 

))) المصدر نفسه: 370.
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الخاتمة

• نة لها معنى واحد، هو المعنى المباشر.	 الأفعال الكلاميَّة الواردة في المدوَّ

• الفعل الكلاميّ المباشر هو الفعل الذي يستند إلى الدلالة الحرفيَّة للقول.	

• ظه بالأفعال الكلاميَّة المباشرة مطابقًا للمعنى 	 قين عند تلفُّ جاء قصد فخر المحقِّ
الحرفّي.

• قين بش��كلٍ جيِّدٍ، وقد 	 نة فخر المحقِّ حض��ور الأفعال الكلاميَّة المباشرة في مدوَّ
ي. ة تتبعها التأثير في المتلقِّ أدَّت وظيفة إنجازيَّ

• ن��ة على الأفعال الكلاميَّة المباشرة، بحس��ب تصنيف )س�ريل(، 	 احتوت المدوَّ
ا افتقرت إلى التعبيريَّات. بأنواعها جميعًا، إَّال أَّهن

• نة، وهذا يعود إلى 	 مثَّل��ت الأفعال الكلاميَّة التوجيهيَّة الحضور الأقوى في المدوَّ
مكانة المرسِل الدينيَّة.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.

• ة تداوليَّة: عبد الهادي بن ظافر الش��هري، 	 إس�تراتيجيَّات الخطاب مقاربة لغويَّ
ط1، دار الكتاب الجديد المتَّحدة، بيروت، لبنان، 2004م.

• الاس��تلزام الحواريّ في التداول اللس��انّي: العيَّاشّي أدراوي، ط1، دار الأمان، 	
الرباط، 2011م.

• ��ة العرفانيَّة والمزج المفهوميّ 	 الإش��هار القرآنّي والمعنى العرفانّي في ضوء النظريَّ
والتداوليَّة )س��ورة يوسف نموذجًا(: عطيَّة س��ليمان أحمد، الأكاديميَّة الحديثة 

للكتاب الجامعيّ، القاهرة، مصر، 2004م.

• آف��اق جدي��دة في البح��ث اللغويّ المع��اصر: محمود أحم��د نحل��ة، دار المعرفة 	
الجامعيَّة، 2002م.

• ة تداوليَّة: خالد ميلاد، 	 الإنش��اء في العربيَّة بين التركيب والدلالة دراسة نحويَّ
سة العربيَّة للتوزيع، تونس، 2001م. ط1، المؤسَّ

• بي��ان المخت�رص شرح مختصر اب��ن الحاجب: أب��و الثناء محمود ب��ن عبد الرحمن 	
ة، 1986م. د مظهر بقا، ط1، دار المدنّي، السعوديَّ الأصفهانّي، تحقيق: محمَّ

• �الت في جماليَّ��ات النصِّ الق��رآنّي: أحمد درويش، دار نهض��ة، مصر، ط1، 	 تأمُّ
2010م.
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• التحقيق والبيان في شرح البرهان في أصول الفقه: علّي بن إس�امعيل الأبياريّ 	
��ام الجزائ��ريّ، ط1، الدار  )ت 616ه��ـ(، تحقي��ق: د.علّي ب��ن عبد الرحمن بسَّ

البيضاء، الكويت، 2013م.

• التحلي��ل اللغ��ويّ للنصّ مدخ��ل إلى المفاهي��م الأساس��يَّة والمناهج: كلاوس 	
س��ة المختار للنشر  برينكر، ترجمة وتعليق: س��عيد حس��ن بح�ريي، ط1، مؤسَّ

والتوزيع، القاهرة، مصر، 2005م.

• ، ط1، دار 	 التحليل النحويّ عند مدرسة أكسفورد: صلاح إسماعيل عبد الحقِّ
التنوير للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، 1993م.

• التداوليَّ��ة البُع��د الثال��ث في س��يموطيقيا موري��س م��ن اللس��انيَّات إلى النقد 	
 الأدبّي والبلاغة: عيد بلبع، مجلَّة فصول، القاهرة، العدد الس��ادس والس��تون، 

2005م.

• ة والتطبيق: أحمد كنون، ط1، دار النابغة للنشر والتوزيع، 	 التداوليَّة بين النظريَّ
ة، مصر، 2015م. الإسكندريَّ

• التداوليَّ��ة عن��د العلماء العرب دراس��ة تداوليَّ��ة لظاهرة الأفع��ال الكلاميَّة في 	
التراث اللسانّي العربّي: مسعود صحراويّ، ط1، دار الطليعة للطباعة والنشر، 

بيروت، لبنان، 2005م.

• التداوليَّة من أوس��تن إلى غوفمان: فيليب بلانشيه، ترجمة: صابر الحباشة، ط1، 	
دار الحوار للنشر والتوزيع، اللاذقيَّة، سوريا، 2007م.

• التداوليَّ��ة: ج��ورج ي��ول، ترجمة: ق�صي العتابّي، ط1، ال��دار العربيَّ��ة للعلوم 	
ناشرون، بيروت، لبنان، 2010م.
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• ّ جمال الدين الحس��ن بن 	 مة الِح�لِّ�ِّي تهذي��ب الوص��ول إلى علم الأص��ول: العَّال
سة  د حسن الرضويّ الكشميريّ، مؤسَّ ر، تحقيق: الس��يِّد محمَّ يوس��ف بن المطهَّ

الإمام علّي، لندن، ط1، 2001م.

• ��د 	 الخط��اب الإش��هاريّ في الن��صِّ الأدبّي دراس��ة تداوليَّ��ة: مري��م بن��ت محمَّ
ة، 2019م. الشنقيطيّ، دار الفيصل الثقافيَّة، الرياض، السعوديَّ

• الخط��اب القرآنّي دراس��ة في البُع��د الت��داولّي: مؤيَّد آل صوين��ت،ط1، مكتبة 	
الحضارة، بيروت، لبنان، 2010م.

• ة مراجعات ومقترحات: ش��كري المبخ��وت، ط1، دار 	 دائ��رة الأعمال اللغويَّ
الكتاب الجديد المتَّحدة، بنغازي، ليبيا، 2010م.

• شرح الأص��ول الخمس��ة: ق��اضي القضاة عب��د الجبَّار بن أحم��د )ت415هـ(، 	
م ل��ه: الدكتور عبد  قه وقدَّ تعلي��ق: الإمام أحمد بن الحس�ني بن أبي هاش��م، حقَّ

الكريم عثمان، ط3، مكتبة وهبة، القاهرة، مصر، 1996م.
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�ص البحث ملخَّّ

عنوان بحثنا هذا هو )آثار الثورة والش��عائر الحس��ينيَّة على العمارة في مدينة الِحلَّة(، 
يًا في مدن وس��ط الع��راق وجنوبه. وهو م��ن الموضوعات  ويظه��ر هذا الأث��ر أكث��ر تجلِّ
المس��تحدثة التي تجمع بين التاريخ الإسلاميّ والتاريخ المعاصر والعمارة، إذ تتمتَّع المدن 
الدينيَّة الش��يعيَّة بخصائص في التخطيط والع�امرة تميِّزها عن المدن والحواضر الأخرى، 
وأنَّ هذا التميُّز الذي تش��هده العمارة الدينية في الكث�ري من المدن العراقيَّة ذات الموروث 
عة من العوامل التي تأثَّرت بها من معتقدات وعادات  الدينيّ، يمثِّل نتاج مجموع��ة متنوِّ
وتقاليد مجتمعيَّة، وظروف جغرافيَّة وبيئيَّة، ساهمت جميعها في إنتاج المشهد العمرانّي لهذا 
النوع من المدن، ورس��م ملامحه التخطيطيَّة، جعل من تخطيطه��ا وأبنيتها العمرانيَّة ميزة 

ة تضاف الى ميزاتها الأخرى. حضريَّ

ة؛ عن  ة تلك المدن العامَّ لذل��ك فإنَّ الآثار الدينيَّة ت�ترك بصمتها الواضحة على هويَّ
طريق آثارها في مس��ارات وش��كل الشوارع والأزقَّة، ومس��ارات الحركة الداخليَّة التي 
يحكمه��ا النظام العض��ويّ المترابط لجميع نواحيها، فضًال عن النس��ق العم��رانّي بطابعه 
ة، وطرقه��ا والأفنية المرافقة  ة، وميادينها العامَّ الدين��يّ، ونوعيَّة عمارة أس��واقها التقليديَّ
للمراقد والمس��اجد والحس��ينيَّات ودور العبادة، وصوًال إلى ن��وع من التكامل في جانب 

العمارة والوظيفة المراعية للعديد من الجوانب البيئيَّة المؤثِّرة. 

��ا بأهل  وم��ن خ�الل البحث، وجدن��ا بأنَّه لارتب��اط أه��ل الِحلَّة روحيًّ��ا وعقائديًّ
ة، آثار كبيرة على مجمل حياتهم، ولاس��يما  ة، وبالإمام الحس�ني بخاصَّ البيت عامَّ
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انًا  الجان��ب العم��رانّي منها؛ إذ ارتبطت الِحلَّة ومنذ نش��أتها بأهل البيت أرضًا وس��كَّ
وحض��ارةً، وقربه��ا جغرافيًّا م��ن مراقد أهل البي��ت في النج��ف الأشرف وكربلاء 
فة. وللسياس��ة دور كبير في ذلك س��لبًا في زم��ن نظام صدام،  س��ة والكاظميَّة المشرَّ المقدَّ

وإيجابًا في وقتا الحاضر.

يَّة من جانب لآخر؛ إذ إنَّ أكثر جانب  وتباينت آثار الثورة الحسينيَّة على العمارة الِحلِّ
تأثَّر منها في هذه الثورة الخالدة هو العمارة الدينيَّة التي تمثَّلت ببناء الحسينيَّات والمواكب 
والمقام��ات والمراق��د والمش��اهد والم��دارس الدينيَّ��ة، وهذا واض��ح في كث��رة أعدادها، 
والمساحات الكبيرة التي شغلتها داخل وخارج مركز مدينة الِحلَّة، وزخرفتها وانتشارها 

في جميع أحياء محافظة بابل.

رًا بالثورة الحس��ينيَّة هي الدور الس��كنيَّة للأهالي والخدمات  يأتي بالمرتب��ة الثانية تأثُّ
، وبالأخص في داخله، من أثر الثورة الحس��ينيَّة فيه. كما أنَّ  ّ ة، إذ لا يخلو بيت حِِّيل الخاصَّ

هذا واضح في الأسواق المطاعم والأفران والخدمات الأخرى.

ة والحكوميَّة، وذلك في أس�امئها والش��عارات في  ويأتي بالمرتبة الثالثة البنايات العامَّ
داخلها، وأنَّ هذا الأثر يبدو واضحًا في أس�امء الأحياء الس��كنيَّة والشوارع والجداريَّات 

في عموم مدينة الِحلَّة.
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Abstract

This research paper’s title is (The Effects of the Husayni 

Revolution and Rituals on the Architecture in the City of Hilla). 

This effect is most evident in the cities of central and southern 

Iraq.This is a newly introduced topic that combines Islamic 

history, contemporary history, and architecture.

Shia religious cities possess characteristics in planning 

and architecture that distinguish them from other cities and 

metropolises. This distinctiveness observed in (Religious 

Architecture) in many Iraqi cities with a religious heritage is the 

result of a diverse set of influencing factors, including beliefs, 

community customs and traditions, and geographical and 

environmental conditions. All of these factors contributed to the 

production of the urban scene of this type of city and shaped its 

planning features, making its planning and urban structures a 

distinctive urban feature added to its other merits.

Therefore, religious effects leave their clear mark on the 

general identity of these cities through their impact on the paths 
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and shape of streets and alleys, and the internal movement 

routes, which are governed by the organically interconnected 

system of all its aspects. This is in addition to the urban 

pattern with its religious character, the type of architecture 

of its traditional markets, its public squares, its roads, and the 

courtyards accompanying the shrines, mosques, Husayniyahs 

(congregation halls), and places of worship, leading to a kind of 

integration in the aspect of architecture and function that takes 

into account many influential environmental aspects.

Through the research, we found that the spiritual and 

doctrinal connection of the people of Hilla to the Household of 

the Prophet (Ahl al-Bayt) in general, and to Imam Husayn (peace 

be upon him) in particular, has had significant effects on their 

entire lives, especially the urban aspect. Hilla has been linked to 

Ahl al-Bayt (peace be upon them) in terms of land, population, 

and civilization since its inception, due to its geographical 

proximity to the shrines of Ahl al-Bayt (peace be upon them) 

in Najaf al-Ashraf, Karbala al-Muqaddasah, and Al-Kadhimiya  

al-Musharrafa. Politics has also played a major role in this, 

negatively during Saddam’s regime and positively in the present 

time.
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The effects of the Husayni Revolution on Hilla’s architecture 

varied from one aspect to another. The most affected aspect by 

this eternal revolution is the religious architecture, represented 

by the construction of Husayniyahs, Mawkibs (procession tents), 

Maqams (shrines/stations), holy shrines, religious schools, which 

is evident in their large numbers, the extensive areas they occupy 

inside and outside the center of Hilla city, their ornamentation, 

and their spread across all neighborhoods of Babil Governorate.

Second in terms of influence by the Husayni Revolution 

are the private residential houses of the residents and private 

services. No house in Hilla, especially inside, is devoid of the 

effect of the Husayni Revolution. This is also evident in the 

markets, restaurants, bakeries, and other services.

Third in rank are public and governmental buildings, evident 

in their names and the slogans within them. This effect is clearly 

visible in the names of residential neighborhoods, streets, and 

murals across the entire city of Hilla.
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مة مقدِّ

د بن عبد الله وآل بيته  الحمد لله ربِّ العالمين والصلاة والسلام على النبيِّ الأمين محمَّ
الطيِّبين الطاهرين.

تتمتَّ��ع المدن الدينيَّة بخصائ��ص في التخطيط والعمارة تميِّزه��ا عن المدن والحواضر 
الأخرى، وأن هذا التميُّز الذي تشهده )العمارة الدينيَّة( في الكثير من المدن ذات الموروث 
عة من العوامل الت��ي تأثَّرت بها من معتقدات وعادات  الدين��يّ يمثِّل نتاج مجموعة متنوِّ
وتقاليد مجتمعيَّة وظروف جغرافيَّة وبيئيَّة س��اهمت جميعها في إنتاج المشهد العمرانّي لهذا 
النوع من المدن، ورس��م ملامح��ه التخطيطيَّة جعل من تخطيطها وأبنيته��ا العمرانيَّة ميزة 

ة تُضاف إلى ميزاتها الأخرى. حضريَّ

ة؛ عن  ة تلك المدن العامَّ لذل��ك فإنَّ الآثار الدينيَّة ت�ترك بصمتها الواضحة على هويَّ
طريق آثارها في مس��ارات وش��كل الشوارع والأزقة، ومس��ارات الحركة الداخليَّة التي 
تها الس��كنيَّة بالمركز، والخارجي��ة التي تربطها  يحكمه��ا النظ��ام العضويّ المتراب��ط لمحَّال
��ة الممتزجة بالحداث��ة المعاصرة،  بالم��دن الأخرى، وم��ا تتَّصف به م��ن الجوانب التقليديَّ
ة، وميادينها  فضًال عن النس��ق العمرانّي بطابعه الدينيّ، ونوعية عمارة أس��واقها التقليديَّ
ة، وطرقها، والأفنية المرافقة للمراقد والمساجد والحسينيَّات ودور العبادة، وصوًال  العامَّ
 إلى ن��وع م��ن التكامل في جان��ب العمارة والوظيف��ة المراعية للعديد م��ن الجوانب البيئيَّة 

المؤثِّرة.
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ومن منطلق نصرة الإمام الحس�ني بالقول والفعل، وتسليط الضوء على جانب 
جديد م��ن جوانب الحضارة العربيَّة الإس�الميَّة التي تأثَّرت بأه��ل البيت، بصورة 
مباشرة أو غير مباشرة، اخترنا الكتابة في آثار الثورة الحس��ينيَّة العظيمة في نواحي الحياة 
الإنس��انيَّة جمع��اء، ومنها الع�امرة، وبطبيعة الحال فإنَّ الش��عائر الحس��ينيَّة جزء من تلك 
الثورة الخالدة، فجاء عنوان البحث )آثار الثورة والشعائر الحسينيَّة على العمارة في مدينة 
يًا في مدن وس��ط وجنوب العراق، وهو من المواضيع  ��ة(. ويظهر هذا الأثر أكثر تجلِّ الِحلَّ

المستحدثة التي تجمع بين التاريخ الإسلاميّ، والتاريخ المعاصر، والعمارة.

مة وتمهيد وثلاثة مباحث وخاتمة وقائمة بالمصادر والمراجع.  م البحث على مقدِّ وقُسِّ
ل آثار الش��عائر الحس��ينيَّة على الع�امرة الدينيَّة في مدين��ة الِحلَّة، وفي  بيَّنَّ��ا في المبحث الأوَّ
ة، وفي المبحث الثالث آثار الثورة  المبحث الثاني آثار هذه الثورة الخالدة على العمارة العامَّ
لَت أهمَّ  ة في مدينة الِحلَّة. ث��مَّ خاتمة َمح والش��عائر الحس��ينيَّة على العمارة المدنيَّ��ة أو الخاصَّ

ل إليها البحث. النتائج التي توصَّ

��ة، وتحليل هذه  بعن��ا طريق��ة جم��ع المعلومات م��ن مصادره��ا الأوليَّ��ة والثانويَّ واتَّ
المعلوم��ات، كما كتبنا بوصفنا ش��اهد عيان حي ع�لى هذه الآثار في مدين��ة الِحلَّة، وقمنا 
بزي��ارات ميدانيَّ��ة إلى الكثير من الأماكن؛ لنقرن الش��هادة بالدليل، كما أجرينا مقابلات 

شخصيَّة مع بعض الشخصيَّات التي لها اطِّلاع في هذا الجانب.

نس��أل الله تعالى أن يوفِّقنا لما يحبُّ وي��رضى، إنَّه نعِمَ المولى ونعِمَ النصير، والحمد لله 
د النبيِّ الأمين وآل بيته الطيِّبين الطاهرين. ربِّ العالمين، والصلاة على محمَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 190

 �آثار الثورة وال�شعائر الح�سينيَّة على العمارة
في مدينة الِحلَّة

تمهيد

لق��د تركت فاجعة كربلاء أثرًا عميقً��ا في الضمائر والنفوس، وتفاعل معها المجتمع 
��ة، انفعاًال عميقًا، ف��كان ذلك كفيًال  ة، والش��يعة الإماميَّة بخاصَّ الإس�الميّ بصفة عامَّ
ب��أن يبثَّ في النفوس ما يدفعه��ا إلى الدفاع عن كرامتها، وأن يوق��د في مكنوناتها الروح 
قت  ت هذه الثورة الكثير م��ن واقع المجتمع الذي انفج��رت فيه، وحقَّ النضاليَّ��ة، فغ�َّر�يَّ

نصًرا لصانعيها، وحطَّمت غرور وكبرياء وخيلاء أعدائها.

ة، والمس��لمين  تع��دُّ الثورة الحس��ينيَّة من الث��ورات العالميَّة في تاريخ الإنس��انيَّة عامَّ
 فمنذ استش��هاد الإمام الحس�ني ،ة، وأعظمها أثرًا بعد ما جاء به الأنبياء�� بخاصَّ
وأه��ل بيت��ه وأصحابه في معرك��ة الطفِّ الخال��دة، أخذت تل��ك المبادئ الت��ي نادى بها 
د من جيلٍ لآخر، فتركت آثارًا كثيرة  الإم��ام تسري في بقاع الأرض، وتنت�رش وتتجدَّ
��ة والاجتماعيَّ��ة والعمرانيَّة، وغيرها،  في نواحي الحي��اة الدينيَّة والسياس��يَّة والاقتصاديَّ
لاس��يما فيما يخصُّ نواح��ي الحياة المختلف��ة لدى الش��يعة الإماميَّة، ومن تل��ك النواحي 

الناحية العمرانيَّة.

ة تكمن أهميَّة دراس��ة فن العمارة في أنَّه علم م��ن العلوم التي لا غنى  وبص��ورة عامَّ
عنها لمعرفة جوانب كثيرة من تاريخ الحضارة الإنس��انيَّة، فلهذا العلم أسس��ه وأصوله، 
وه��و على علاقة بعلم التاريخ من جهة، وعلم الآثار من جهة أخرى، إذ إنَّ هذه العلوم 
��ل بعضها بعضً��ا، ولا غنى لأحدها ع��ن الآخر، ولا يمك��ن الوصول إلى  الثلاث��ة يكمِّ
ة إَّال بالاس��تعانة بهذه العلوم، فهي مرآة المجتمع، وتكش��ف  الحقائق العلميَّة والحضاريَّ
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ة والسياسيَّة وغيرها))). ة في حياة المجتمعات الدينيَّة والاقتصاديَّ جوانب عدَّ
ات المدنيَّة  ��ا علاقة الدين بالمدينة والعمران فيها فواضح��ة؛ بوصفها أحد المؤِّرش أمَّ
م��ات المدينة وعوامل  الت��ي يتَّصف بها مجتم��ع المدينة، فض�ًا�لً عن كونها أحد أب��رز مقوِّ
س��اته بدا واضحًا في قيام وتأس��يس العديد  قيامها منذ القِدَم؛ لذا فإنَّ دور الدين ومؤسَّ
ر ه��ذا الأثر إلى  م��ن الح��واضر المدنيَّ��ة في ش��تَّى بقاع الع��الم، ومنها الع��راق، وق��د تطوَّ
يًا في التعامل م��ع الدين ومخرجاته، فقد ب��دا كثيًرا تداول  ة أكث��ر تجلِّ إنت��اج صور حضريَّ
، مدن الأضرحة، مدن الأديرة  سة، المدن الدينيَّة، مدن الحجِّ مصطلحات: )العتبات المقدَّ
س��اتها  ��د طبيع��ة علاقة الدين بالمدينة ومؤسَّ  والزواي��ا(، وغيرها، من المفاهيم التي تجسِّ

ة. الحضريَّ
ة الإس�الميَّة والمذهبيَّ��ة المحليَّة تكمن أساسً��ا في البيئة  ه��ذا وإنَّ الخصوب��ة المعماريَّ
��ة بروحيَّة كلِّ منطقة محليَّة من جهة، وفي الخصوصيَّ��ات الجغرافيَّة والتاريخيَّة من  الخاصَّ
ل النسيج الخاص بالوحدة الشاملة للمنطقة  جهة أخرى، وفي مجمل العلاقات التي تشكِّ
المعنيَّ��ة من جهة ثالث��ة، ومن موقعها الخاص وضمن الإطار الحضاريّ الإنس��انّي العام. 
ة، والخصوصيَّات  ة الذات الإسلاميَّة ونزعتها المعماريَّ ة من استمراريَّ وهذه جميعها مستمدَّ
ة للج��دران وفراغاتها وإخراجها،  المحليَّ��ة المترتبة عنها، والمنعكس��ة في الهيكليَّة الحجريَّ
ة، دون سدِّ الباب أمام دخول تكنولوجيا جديدة،  وهيكليَّة كتلتها وتكنولوجيَّتها الخاصَّ
ل الأرضيَّة التي يمكن  شريطة أن لا يؤدِّي ذلك إلى طغيان الأخيرة. وهذا بمجمله يشكِّ

أو ينبغي أن تقف عليها العمارة المعاصرة، لاسيما المحليَّة منها))).

رها ع�رب التاريخ القدي��م، دار دجلة، )عمان،  ))) الموس��ويّ، هاش��م عبُّود، العمارة وحلق��ات تطوُّ
2011م(، ص18.

د مكيَّة والعمران المعاصر، ال��دار العربيَّة للعلوم، )بيروت، 2013م(،  ))) الهنداويّ، حس�ني، محمَّ
ص32.
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واختلف��ت العمارة من حضارة إلى أخرى، بس��بب اختلاف العوام��ل المؤثرة فيها، 
فأكس��ب ذل��ك كلَّ ع�امرة خصوصيَّته��ا الت��ي ميَّزتها عن باق��ي الحض��ارات. وبصورة 
ر الحياة الاجتماعيَّة  عه، يخضع لتط��وُّ ��ة فإنَّ فنَّ العمارة وتصميم ش��كل المبن��ى في تنوُّ عامَّ
ر أدوات البناء  ة والسياس��يَّة والدينيَّ��ة، وكذلك الأعراف والتقاليد، وتط��وُّ والاقتصاديَّ
عها، واس��تخدام مواد جديدة في البناء، وكذلك أس��اليب البناء وطرقه، وذلك كلُّه  وتنوُّ

من فنون الحضارة الإسلاميَّة.

ة  ة، هي: الخ��طُّ العربّي الذي امتاز بعدَّ كما أنَّ من خصائص العمارة الإس�الميَّة عامَّ
خصائ��ص فنيَّ��ة لم تتوافر لغيره م��ن فنون الحض��ارات المختلفة؛ وذل��ك لمرونة حروفه، 
وس��هولة حركت��ه، وقابليَّته للتش��كيل والزخرفة، فأدَّى ذلك لإط�الق العنان للخطَّاط 
صة للكتابة، ويزخرف كتاباته بشتَّى  ل حروفه بحسب المساحات المخصَّ المسلم لأنْ يشكِّ

لها))). الأساليب الزخرفيَّة التي يراها ملائمة للتحفة التي يشكِّ

ة، والعراقيَّة  وإنَّ الذي ينعم في دراس��ة الأنس��جة العمرانيَّة للمدن الإس�الميَّة عامَّ
مة فيها، س�ريى لا محالة بأنَّ جميع  ة، من حيث مواقعها ووظائفها والخدمات المقدَّ بخاصَّ
ع يُزيدها جماليَّة في هذا الجانب  ة، مع تنوُّ ل وحدة واحدة في صفاتها العامَّ هذه المدن تشكِّ
ة لهذه المدن  أو ذاك، فل��و أخذن��ا مدن كربلاء والِحلَّة والبصرة، لوجدن��ا أنَّ الملامح العامَّ
تتش��ابه إلى حدٍّ ما، وهي بادية للعيان. والس��ؤال هنا: ما الذي فرض هذا التش��ابه لهذه 
المدن؟ الجواب: بما لا يقبل الش��كَّ هو الإس�الم والانتماء المذهب��يّ الواحد وعن طريق 
س��اته من جهة أخرى، فض�ًا�لً عن العوام��ل الأخرى، ومنها  تعاليم��ه م��ن جهة، ومؤسَّ

ة والثقافيَّة. البيئيَّة والاقتصاديَّ

ة علـيّ عبد الحميد، النقوش الكتابيَّة بالعمائر الدينيَّة والمدنيَّة في العصـرَين المملوكيّ  ))) شحاته، عزَّ
والعثمانّي، العلم والايمان للنشر والتوزيع، )دسوق، 2008م(، ص11.
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ة، هو أنَّ الدين الإسلاميّ دين  ة، والعراقيَّة بخاصَّ ع في العمارة عامَّ ومن أسباب التنوُّ
ع على الجمال والكمال في أعمال الإنس��ان  ر يحضُّ على الاجتهاد والتجديد، ويش��جِّ متطوِّ

وأخلاقه، قال الرسول المصطفى: »إنَّ الله جميل يحبُّ الجمال«))).

ة  ة والخاصَّ ويتجَّىل أثر الثورة الحس��ينيَّة في الع�امرة الدينيَّة والمدنية في الع�امرة العامَّ
على اختلاف الأماكن، لاس��يما مدن وس��ط جنوب العراق، ومن ذلك ما يتجَّىل من أثر 
ع في فن  ع الأساليب التي تدلُّ على التنوُّ الثورة في العمارة على مدينة الِحلَّة، من خلال تنوُّ
ع الأساليب والطرز في العمارة  . وبالرغم من أنَّ تنوُّ ّ العمارة، وعلى الإبداع المعماريّ الِحِّيل
ة عوامل، منها دينيَّة وطبيعيَّة  ة، جاء نتيجة تظافر ع��دَّ ة، والعراقية خاصَّ الإس�الميَّة عامَّ
ة الإبداعيَّة  ة والقوَّ ة واجتماعيَّة، والاحتكاك بالحضارات الأخرى، إَّال أنَّ الحريَّ واقتصاديَّ

ر المعماريّ في هذه المدينة. ّ كانت من عوامل هذا التطوُّ لدى المعمار الِحِّيل

وكذلك فإنَّ من أسباب الإبداع في العمارة الإسلاميَّة، هي الثقة والرغبة في الحصول 
على أحس��ن النتائ��ج، واخت�الف الأمزجة ب�ني الن��اس، وكذلك اختلاف مس��تويات 

نهم وأوضاعهم وقدراتهم الماليَّة. تفكيرهم وتديُّ

ومدينة الِحلَّة بُنيِت، كما سنبِّني لاحقًا، متأثِّرة بالثورة الحسينيَّة، فمنذ تمصيرها، وكما 
الة ابن جبير بالقول: »وأهل هذه المدينة كلُّها إماميَّة اثنا عشريَّة«)))، كانت  وصفه��ا الرحَّ

))) الطبرانـيّ، أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب اللخميّ )ت360هـ/970م(، مسند الشاميِّين، 
س��ة الرسالة، )بيروت،1989م(، 300/3، ابن  قه وأخرج أحاديثه: حمدي عبد الجبَّار، مؤسَّ حقَّ
حجر، شهاب الدين أحمد بن علّي بن حجر العسقلانّي، )ت852هـ/1448م(، الإصابة في تمييز 
الصحابة، تح: صدقي جميل العطَّار، دار المعرفة لطباعة والنشر، )بيروت، 2001م(، 478/5.
��د ب��ن عب��د الله اللواتـ��يّ )ت779هـ(، تحف��ة النظَّ��ار في غرائ��ب الأمصار  ))) اب��ن بطُّوط��ة، محمَّ
س��ة الرسالة،  ى رحلة ابن بطُّوطة، تحقيق: علّي المنتصر الكتَّانّي، مؤسَّ وعجائب الأس��فار، المس��مَّ

)بيروت،1405هـ(، 2139/1.
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ق��د عقدت عهد الولاء لأه��ل البيت، ف��كان لذلك أكبر الأثر ع�لى مجمل جوانب 
حياتهم، لاسيَّما العمرانيَّة منها.

لذا سنس��لِّط الضوء في بحثنا هذا على بعض آثار الش��عائر الحس��ينيَّة على العمارة في 
مدينة الِحلَّة.



195
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

�أ.د. حيدر عامر ال�سلطانّي

ل المبحث الأوَّ

 �آثار الثورة وال�شعائر الح�سينيَّة على العمارة الدينيَّة 
في مدينة الِحلَّة

ر، ويج��ب أن نأخذ بعين الاعتبار دورة  د ويتطوَّ ، ينمو ويتمدَّ المدين��ة كالكائن الحيِّ
ل تقنيَّاتهم، وأنماط  انها، وتغُّري أمزجة الأجي��ال التي تعيش فيها، وتحوُّ حياة المدينة وس��كَّ
حياته��م، ومصادر اقتصادهم، ومعتقداهم وديانتهم. والمدينة بهذا المفهوم ليس��ت فقط 
ن العمرانّي المادِّي الذي نش��اهده، بل إنَّ غير المنظ��ور الذي يسري مسرى الدم في  المك��وِّ

الجسد، ويبثَّ الحياة فيه، هو الذي يصنع الحقيقة المتوارية عن أنظارنا للمدينة.

وتختل��ف أس��باب بناء المدن ع�لى الأرض، على م��رِّ العصور، باخت�الف المؤثِّرات 
ة،  والحاجات والضروريَّات التي دعت لبناء هذه المدن، فمنها ما بُنيِ لأس��باب عس��كريَّ
ل مدينة بُنيِت في التاريخ ه��ي مدينة أوروك في بلاد  ��ة، أو دينيَّ��ة. ويُعتَقَ��د أنَّ أوَّ  أو تجاريَّ
م��ا بين النهري��ن، وعلى مرِّ العص��ور احترف أهل الع��راق بناء الم��دن والحصون، وهذا 
ن الثقافّي الذي ظ��لَّ متوارَثًا في الجزيرة العربيَّة،  لن��ا لأن نفهم المكوِّ كمنطل��ق تاريخيّ يخوِّ

وطبيعة نشأة المدن. وفي القرآن الكريم جاء في حديثه عن قوم عاد قوله تعالى: ﴿ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾)))، فكي��ف بَنوَا ه��ذه المدينة التي لم يكن يضاهيها 
وا بتجارب عمرانيَّة  مدين��ة أو عمران آخ��ر في وقتها؟ لا بُدَّ أن أولئك الناس كانوا قد مرُّ

))) سورة الفجر: 8-7.
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لوا إلى بناء مدينة عظيمة. وفي حديثه عن  رت مفهوم المدينة لديهم، حتَّى توصَّ كث�رية طوَّ
مدينة ثمود في الحجر قال تعالى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾)))، وفي موضعٍ آخر 
قال تعالى: ﴿ڳ﴾)))، والإش��ارة هنا إلى أنَّ الم��دن تُبنى من أجل تحقيق الرفاهية، 

أو تحقيق الأمن.

مة يتجَّىل لنا العامل الدينيّ س��ببًا رئيسً��ا في بناء المدن، ثمَّ  ة المكرَّ ��ة بن��اء مكَّ وفي قصَّ
ة س��اعدت على ازدهار هذه المدينة، منها العامل الاقتصاديّ،  كانت هناك أس��باب ثانويَّ

ة للتجارة والقوافل التجاريَّة. فجعل منها محطَّة مهمَّ

وم��ن المدن م��ن كان الس��بب الدينيّ س��ببًا في بنائها، م��ع تضافر عوام��ل أخرى، 
رة. وكان تمص�ري مدينة البصرة ثمَّ الكوفة  منها الس��ياسيَّ والاقتص��اديّ، هي المدينة المنوَّ
مة للجند لفتح بلاد  لأس��باب طغى عليها الجانب العسكريّ؛ لتكون معس��كرات متقدِّ
الم�رشق. وكذلك يتجَّىل أثر العامل الدين��يّ في بناء المدن، واس��تمرار بقائها في العراق، 

سة. ة في مدينتََي النجف الأشرف، وكربلاء المقدَّ وبخاصَّ

ا أصل بناء مدينة الِحلَّة، فهناك ما يش�ري إلى أنَّ أحد أسباب تمصيرها ووجودها  وأمَّ
هو العامل المذهبيّ، فضًال عن الضغط الس��ياسّي الذي مارس��ه الس��لطان الس��لجوقيّ 

بيركيارق ووزرائه على الأمير صدقة تحت ذرائع دينيَّة مذهبيَّة، واخرى اقتصادية))).

تق��ع مدينة الِحلَّة على جانبي ش��طِّ الِحلَّة، في الموضع الذي يتقاط��ع فيه خطُّ الطول 
(، وتتميَّز باستواء أرضها وخصوبتها،  )44.66 شرقًا مع قوس العرض 42.9 ش�ًالام

))) سورة الشعراء: 149. 
))) سورة الحجر:82.

))) الغزالـيّ، جاس��م ش��علان كريم، البُعد الجغرافـيّ للوظيفة الس��كنيَّة في مدينة الِحلَّة دراس��ة في 
جغرافية المدن، دار الصادق، )بابل، 2011م(، ص15.
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ة، والحصوة، والمسيَّب،  وتتوس��ط الِحلَّة عددا من الأقضية والنواحي، هي: الإس��كندريَّ
والمحاويل، وأبي غرق، والقاس��م، والهاشميَّة، والشوملي، والمدحتيَّة، والكفل، وتربطها 

جميعًا شبكة من الطرق تصلها بالِحلَّة))).

ة،  مات الأثريَّ وتع��دُّ محافظة بابل من أكثر المحافظات العراقيَّة أهميَّةً بالنس��بة للمقوِّ
حي��ث ظهرت على أرضها، وعلى امتداد قرون، حضارات عريقة ومراكز دينيَّة ما زالت 
ها: مدين��ة بابل الآثريَّة)))، ومدينة بورس��يبا)))،  آثاره��ا قائمة حتَّ��ى يومنا هذا، ومن أهمِّ
وآث��ار كوثا )جبل إبراهي��م()))، ومرقد نبي الله أيُّوب)))، ومرق��د نبي الله ذي الكفل)))، 
ومرق��د القاس��م)))، ومرقد الحمزة الغربي)))، ومرقد أولاد مس��لم ب��ن عقيل)))، ومرقد 

))) الغزالـيّ، جاسم شعلان كريم، البُعد الجغرافـيّ، ص57.
))) المصدر نفسه، ص57.

))) تق��ع مدينة بورس��يبا على بُعد )15( كم جن��وب غرب مدينة الِحلَّة، باتِّـج��اه الطريق المؤدِّي إلى 
ج علامة ش��اهقة في الطريق ما بين الِحلَّة والكفل، ويبلغ  محافظ��ة النجف الأشرف، وبرجها المدرَّ
��ة، منها آثار النمرود،  ن المدينة بعض المعالم الأثريَّ ارتفاعه��ا 47م على مس��توى الأرض. وتتضمَّ

.وأهّمها الزقُّورة، بالإضافة إلى مكان ولادة نبيِّ الله إبراهيم
))) تقع آثار كوثا على بُعد )50( كم ش�امل شرق مدينة الِحلَّة، ضمن حدود ناحية مشروع المس��يَّب 

الكبير )جبلة(، وتدلُّ النقوش التأريخيَّة على قِدَم هذه الآثار ومكانتها كمركز دينيّ.
))) ويقع نحو )15( كم عن مدينة الِحلَّة.

))) وه��و مرق��د نب��يّ الله يهودا بن يعقوب بن إس��حاق ب��ن إبراهيم خليل الرحم��ن. ويقع في ناحية 
الكفل، على الطريق بين الكوفة والِحلَّة.

د بن علـيّ بن الحسين بن علـيّ بن أبي طالب، ويقع  ))) وهو مرقد القاسم ابن الإمام جعفر بن محمَّ
يت باسمه، ويبعد عن مركز المحافظة بحدود )40( كم. في مدينة القاسم التي سمِّ

))) وهو مرقد حمزة بن القاس��م بن علـيّ بن حمزة بن الحس��ن بن عبيد الله بن أبي الفضل العبَّاس بن 
علّي بن أبي طالب، ويقع في ناحية المدحتيَّة، جنوب الِحلَّة مركز محافظة بابل.

د وإبراهيم، وَلَدَي مس��لم بن عقيل بن علـيّ ب��ن أبي طالب، ويقع بالقرب من  ))) وه��و مرقد محمَّ
مركز قضاء المسيَّب.
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زيد الش��هيد)))، ومقام الإمام علي )مش��هد الش��مس()))، ومرقد عمران بن علـيّ بن أبي 
ا. طالب، ومرقد بكر بن علّي بن أبي طالب، ومراقد ومقامات أخرى كثيرة جدًّ

س��ة،  وامتاز العراق عن غيره من مدن الشرق الأوس��ط بوجود مدن العتبات المقدَّ
اء، وارتبط نشوء وبناء هذه الحواضر  ومن أكثرها ش��هرة مدينة النجف وكربلاء وسامرَّ
ص بتقديم  ة المعصومين، فأصبحت متميِّزة في وظائفها، فهي تتخصَّ رها بالأئمَّ وتطوُّ
ة  الخدم��ات الدينيَّة عن غيره��ا، وأصبحت الوظيف��ة الدينيَّة من أه��مِّ وظائفها الحضريَّ
ة، التي  المهيمن��ة، ومن هذا المنطلق بات لهذا النوع من الم��دن متطلَّباته التخطيطيَّة الخاصَّ
ع هذه المتطلَّبات بين  تتماش��ى مع نوعيَّة الوظيفة الدينيَّة التي تمارس��ها هذه المدن، وتتن��وَّ
صة والتصاميم الأس��اس المراعية له��ذه الخصوصيَّة، فضًال عن  الخط��ط النوعيَّة المتخصِّ
العديد من الإجراءات التخطيطيَّة والس��ياقات العمرانيَّة المورفولوجيَّة التي من ش��أنها 
تحدي��د نوعيَّة الطرز والعمران والفضاءات المطلوبة والمنش��آت العمرانيَّة الس��اندة لهذه 

الوظيفة))).

ويتَّضح أثر الش��عائر الحس��ينيَّة على الع�امرة في مدينة الِحلَّة في مس��احات الأراضي 
اليَّات  ص��ت لإقام��ة هذه الش��عائر، وم��ا يرتب��ط بها م��ن بن��اء وفعَّ الكب�رية الت��ي خصِّ
��ة واجتماعيَّ��ة وخدميَّ��ة وغيره��ا، فأصبح نس��يج مدين��ة الِحلَّة العم��رانّي يتميَّز  اقتصاديَّ
بكث��رة المب��اني الدينيَّة م��ن جوامع ومس��اجد وحس��ينيَّات ومراق��د الأولي��اء والعلماء، 

))) مرق��د زي��د بن علـيّ بن الحس�ني بن علـيّ بن أبي طال��ب، ويقع مرق��ده )7( كم عن ناحية 
الكفل.

ة من الطراز الس��لجوقيّ، ويعود بناؤه إلى  ))) ويق��ع ع�لى طريق الِحلَّة- كربلاء، ويضمُّ مئذن��ة أثريَّ
سنة 38هـ.

ة، بحث منشور، كليَّة  ))) الجميلـيّ، رياض كاظم سلمان، المدن الدينيَّة أنواعها وخصائصها الحضريَّ
التربية للعلوم الإنسانيَّة، قسم الجغرافيا، ص1.
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ل��ت إلى م��زارات يقصده��ا الن��اس إلى )25(   حتَّ��ى بل��غ ع��دد تلك المراق��د الت��ي تحوَّ
مرقدًا))).

ومن الطبيعيّ أن تتأثَّر الحالة العمرانيَّة في مدينة الِحلَّة بالثورة والش��عائر الحس��ينيَّة؛ 
ان والانتماء  ا، سواء على مستوى الأرض والسكَّ بحكم تاريخ نش��وئها وارتباطها عضويًّ
المذهب��يّ بأهل البيت. كما أنَّ تاريخ نش��وئها يرتبط برواية ع��ن مباركة أمير المؤمنين 
�ني، فتذكر الرواية: »عن الأصبغ   ع�يّل بن أبي طالب حين مرَّ بها بعد عودته من صفِّ
اب��ن نباتة، ق��ال: صحبت مولاي أمير المؤمن�ني  عن��د وروده إلى صفِّين، وقد وقف 
 ع�لى تل عرير، ثمَّ أوم��أ إلى أجمة ما بين بابل والتل، وقال: مدين��ة وأي مدينة! فقلت له: 
ي��ا م��ولاي أراك تذك��ر مدين��ة، أكان هاهنا مدينة وانمح��ت آثارها ؟ فق��ال: لا، ولكن 
نها رجل من بني أس��د، يظه��ر بها أخيار  ��ة الس��يفية، يمدِّ  س��تكون مدينة يق��ال لها: الِحلَّ

لو أقسم أحدهم على الله؛ لأبرَّ قسمه«))).
وكما أس��لفنا، تتج�َّى�لَّ آثار الثورة الحس��ينيَّة على الع�امرة في مدين��ة الِحلَّة على أرض 
الواق��ع، وتتمثَّل في ه��ذا الكمِّ الهائ��ل من الإرث الحضاريّ في المس��اجد والحس��ينيَّات 
��ة، وغيرها  ��ة والخاصَّ  والمش��اهد ومراق��د الأعلام وال��دور الس��كنية والبناي��ات العامَّ

الكثير.
 ة، والانتماء المذهبيّ لأهل الِحلَّة لمذهب آل البيت والظاهر أنَّ للأثر الدينيّ عامَّ
ة،  أكبر الأثر في بناء مدينة الِحلَّة، وتنس��يق هيكلها العام؛ إذ إنَّ غالبيَّة أهلها شيعة جعفريَّ
ت  س��يها وأمرائه��ا، حتَّ��ى ذكر ب��أنَّ محلَّة الجامع�ني التي هي من أق��دم محَّال وك��ذا مؤسِّ

))) الغزالـيّ، البعد الجغرافـيّ، ص78.
ر الأسديّ )ت726هـ(، إرشاد الأذهان  ـيّ، أبي منصور الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحلِّ ))) العلَّّا
س��ة النشر الإس�الميّ، )قم،  ��ون، مطبعة مؤسَّ إلى أح��كام الإي�امن، تحقيق: الش��يخ فارس الحسُّ

1410هـ(، 26/1.
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ل: بناها ش��يعة الإمام علّي بن  يت بذلك لبناء جامعَين فيها، الأوَّ الِحلَّة الس��يفيَّة قد س��مِّ
أبي طالب، والثاني بناه الش��يعة في عهد الإمام جعف��ر الصادق، من أجل العبادة 

والدرس))).

ومن آثار الثورة والشعائر الحسينيَّة على العمارة الدينيَّة في مدينة الِحلَّة، ما يأتي:

: بناء الح�سينيَّات و�آثارها على العمارة في مدينة الِحلَّة لًا �أوَّ
��رت بالثورة والش��عائر الحس��ينيَّة في  الجان��ب العم��رانّي هو من الجوان��ب التي تأثَّ
بع��ض البل��دان الإس�الميَّة، لاس��يما في الم��دن الإس�الميَّة الش��يعيَّة، إذ إنَّ للمعتقدات 
الدينيَّ��ة، وأن��واع العبادات، وطريقة ممارس��تها، والعادات والتقالي��د، والمناخ، وطريقة 
مة، دورًا كبيًرا في طريقة الع�امرة وفنِّها، فديانة المجتمع  الحك��م، والإيديولوجيَّ��ة المتحكِّ
د نظام  وعادات��ه وتقاليده تؤثِّر على س��لوك المجتمع، وبالتالي طريقة معيش��ته، وهي تحدِّ
حياته بالدرجة الأولى، فنجد المس��اكن تختلف م��ن منطقة لأخرى، وكذلك دور العبادة 

ة، وغيرها من الكتل المعماريَّة. والمنشآت العامَّ

ت الع�امرة في مدينة الِحلَّة بحقب زمنيَّ��ة مختلفة أثَّرت على  ��ة، فقد مرَّ وبص��ورة عامَّ
عمارتها، فبعد حقبة حكم المزيديِّين، أمس��ت الِحلَّة تابعة للعباس��يِّين، ومن ثمَّ للعثمانيِّين، 
ثمَّ وقعت تحت الاحتلال الإنكليزيّ حتَّى قيام النظام الملكيّ في العراق)))، ثمَّ بعد ذلك 
النظ��ام الجمهوريّ، وبعد ع��ام )2003م(، أصب��ح النظام البرلمانّي ه��و نظام الحكم في 

العراق.

تها، منش��ورات بابل، )باب��ل، 2013م(،  ��د ه��ادي، الِحلَّة محلاتها بيوتاته��ا أزقَّ ))) الحمي��ديّ، محمَّ
ص44.

��ة، شريعت، )طهران، 2008هـ(،  ))) للمزيد من التفاصيل ينظر: كركوش، يوس��ف، تاريخ الِحلَّ
.252 ،1/1
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وتركت هذه الحقب الزمنيَّة آثارًا كبيرة على العمارة في مدينة الِحلَّة، لكن كان لانتماء 
أه��ل الِحلَّة للمذهب الجعفريّ، وإيمانهم بثورة الإمام الحس�ني، أكبر الأثر على مجمل 

ة والاجتماعيَّة والعمرانيَّة. حياتهم السياسيَّة والاقتصاديَّ

��ة قب��ل عمارتها أرض أح��راش وأش��جار تكثر فيه��ا الحيوانات  كان��ت أرض الِحلَّ
ة من الذئاب وغيرها، ثمَّ نش��أت فيها محلَّتان، هما أصل لبنتها العمرانيَّة، وهما محلَّتا  البريَّ
رت الحركة العمرانيَّة في مدينة  ة، ثمَّ تطوَّ الجامعين والأكراد، وكلُّ أهلها إماميَّة اثنا عشريَّ
ة وجبران والط��اق، ثمَّ الجديدة،  ت جديدة، هي: الس��نيَّة والمهديَّ ��ة، وظه��رت محَّال الِحلَّ
ة حكم النظام الملك��يّ، لتكون: حي بابل  ��عت في بداي��ة القرن العشرين، وفي م��دَّ وتوسَّ
ة، ولاحقًا الماش��طة، وكان اس��تخدام المواد الجديدة مثل الش��يلمان  والقاضيَّة والخسرويَّ
والطابوق المفخور والزجاج والحديد واضحًا بدل جذوع النخيل والبردي والخش��ب، 

إذ كان استخدام مثل هذه المواد أساسيًّا في البناء سابقًا))).

نت أحي��اء جديدة أخرى، هي: الإس��كان  وبع��د ث��ورة )14 تم��وز 1958م( تكوَّ
نت  ��عت الِحلَّة وتكوَّ والح��ي الجمهوريّ والثورة والش��اوي، وفي بداية الس��تينيَّات توسَّ
احي��اء جدي��دة، ه��ي مصطفى راغ��ب والبك��رلي ون��ادر والجمعيَّ��ة، ثمَّ حي الحس�ني 
والطيَّ��ارة وح��ي الإمام ع�يّل، وبعدها أُنش��أت أحياء جديدة أخ��رى، هي 17 تموز 
 والكرامة، ولاحقًا المحاربين والضبَّاط والعس��كريّ والمهندسين والأكرمين والأساتذة 

والمخابرات))).

م على ش��كل وحدات عمرانيَّة مبنيَّة على أساس الدراسات  وبما أنَّ كلَّ مدينة تصمَّ
مة، وعمارة  ة تصنَّف إلى عمارة مصمَّ ة والتوس��يعيَّة، وكما أنَّ العمارة بصورة عامَّ التطويريَّ

))) الحسينيّ، نصير، العمارة في مدينة الِحلَّة، تموز، )دمشق، 2011م(، ص12.
))) المصدر نفسه، ص12.
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شعبيَّة تمثِّل واقع الطبقات الاجتماعيَّة، بحسب دخلهم العام، فمدينة الِحلَّة إحدى المدن 
التي شملها هذا التصميم.

إنَّ نش��وء الحس��ينيَّات يرتبط ارتباطًا مباشًرا بالثورة والش��عائر والمراسم الحسينيَّة، 
 يت الحس��ينيَّات بهذا الاس��م؛ نس��بةً للإمام الحس�ني بن علّي بن أبي طالب بل س��مِّ

ة))). بخاصَّ

ك�ام أنَّ هناك تلازمًا وثيقًا بين بناء المس��اجد والحس��ينيَّات، فتؤدِّي الحس��ينيَّة نفس 
ار، فقد كان المس��جد منذ  وظائف المس��جد، وتزي��د عليه في إقامة الش��عائر وخدمة الزوَّ
ة لهذه  س��ة ثقافيَّ��ة، بالإضاف��ة إلى الأبعاد الدينيَّ��ة والإداريَّ ل للإس�الم مؤسَّ الصدر الأوَّ
س��ة، وكانت الخطب والدروس والمحاضرات تُلقى في المساجد على الناس، وكان  المؤسَّ
الناس ومازالوا يتردَّدون على المس��اجد من أجل أن يرتووا من منهل الثقافة الإسلاميَّة. 
وقد س��ار أتباع أه��ل البيت على هذا المنوال انس��جامًا مع الطرح الإس�الميّ لدور 
ة بالالتزامات الدينيَّة، وينطلق فيها من العقيدة والإيمان  المسجد الذي يربط الثقافة العامَّ
بالله تعالى، ويمنحها القدسيَّة، فتصبح واجبًا من الواجبات الشرعيَّة، كما ورد في الحديث 
 ون في ذلك برسول الله الشريف: »طلب العلم فريضة على كلِّ مسلم«)))، وهم يتأسُّ
ل المس��جد طيلة  متهم س��يِّد الأوصياء الإمام ع�يّل، الذي حوَّ وأه��ل بيت��ه، وفي مقدِّ
سة إسلاميَّة متكاملة في الحكم والقضاء والجهاد والاجتماع، وأصبحت  خلافته إلى مؤسَّ

الثقافة أحد معالمها الأساسيَّة))).

))) مرتضى العاملـيّ، مختصر مفيد )أسئلة وأجوبة في الدين والعقيدة(، المركز الإسلاميّ للدراسات، 
)بيروت، 2004م(، 108/8.

د بن يعقوب بن إس��حاق الكلينيّ الرازي، )ت329هـ(، الكافي، ط5،  ))) الكلينيّ، أبو جعفر محمَّ
تصحيح وتعليق: علّي أكبر الغفاريّ، دار الكتب الإسلاميَّة، )طهران، 1388هـ(، 30/1.

))) الحكيم، دور أهل البيت في بناء الجماعة الصالحة، ص140. 
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إَّال أنَّ أتب��اع أه��ل البي��ت كان��وا يواجه��ون مش��اكل في مختل��ف أنح��اء العالم 
الإس�الميّ، ومنها مش��كلة العدوان والمطاردة لهم ولثقافتهم وأفكارهم وعقائدهم من 
تهم إلى ذلك أيضًا. ومن هنا لم يكونوا يجدون  ض أئمَّ قِبَل الطغاة والظالمين، كما كان يتعرَّ
س��ة تخضع عادة  الفرص��ة دائ�ًا�مً للاس��تفادة في الجانب الثقافّي من المس��جد باعتباره مؤسَّ
ون أحيانًا إلى اختيار أماك��ن أخرى بعيدة عن  لإدارة الس��لطان ونظام��ه، فكانوا يضط��رُّ
عيون الطغاة وأعوانهم، من أجل أن يتعلَّموا ويعلِّموا الآخرين، ويتدارس��وا ويتحادثوا 
��ة والثقافيَّة، ولكنَّهم مع ذلك لم يكونوا ليتخلُّوا عن المس��جد  في مختلف الش��ؤون الحيويَّ
والارتباط به في إقامة الش��عائر الإس�الميَّة حتَّى في أش��دِّ الظروف قس��وة؛ لأنَّ المسجد 
د مكان للدرس والمعرفة، بل كان قبل ذلك محًّال للعبادة والدعاء  بالنسبة إليهم لم يكن مجرَّ
ة وأوس��اطها،  والمناج��اة لله تعالى، كما أنَّه كان يمثِّل وس��يلة الارتباط مع بقيَّة اجزاء الأمَّ
ة أهل البي��ت على إبق��اء هذا الارتب��اط والمحافظة علي��ه، حرصًا   وق��د ح��رص أئمَّ

شديدًا))).

ولذل��ك كان أتباع أهل البيت كلَّما وجدوا الفرصة موآتية لأن يكون المس��جد 
هوا إلى ذلك. وقد عرفنا أنَّ مس��جد الكوفة كان مركزًا  منطلقً��ا للعمل الثقافّي أيضًا توجَّ
مهًّام لمدرسة أهل البيت طيلة عهود من الزمن. وكذلك كانت المساجد في المناطق التي يجد 
ة والأمن مراكز للثقافة الإسلاميَّة، لا يستبدلون  فيها أتباع أهل البيت شيئًا من الحريَّ
وا ببناء المساجد  م اهتمُّ بها شيئًا آخر، كما في إيران والعراق واليمن ولبنان وغيرها، كما أَّهن
وتش��ييدها والاعتناء بها، كما تش��هد بذلك جميع حواضر البلدان التي يسكنها أتباع أهل 

البيت، إذ إنَّ مذهبهم يحثُّهم على بناء المساجد والحسينيَّات))).

))) الحكيم، دور أهل البيت في بناء الجماعة الصالحة، ص140.
ر الِحلِّـيّ )ت726 هـ(، تذكرة=  مة الِحلِّـيّ، جمال الدين الحسن بن يوسف بن علـيّ بن مطهَّ  ))) العلَّّا
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ة والأم��ن، فقد كان��وا يتَّخ��ذون أماكن  ��ا في المناط��ق الت��ي لم يج��دوا فيه��ا الحريَّ أمَّ
أخ��رى للمحافظة ع�لى ثقافته��م وعقائدهم وتأريخهم، فنش��أت بذلك فكرة تأس��يس 
ة  ث��ون فيه بحريَّ اذ مركزًا يتحدَّ )الحس��ينيَّات(؛ حيث كان��ت البداية تنطلق من فك��رة اِّخت
ثت بذل��ك روايات أهل البي��ت، وكان أكثر ما يج��ري فيه الحديث  وأم��ان، كما تحدَّ
رت ه��ذه الفكرة حتَّى أصبح أتباع أهل  هو الحديث عن الحس�ني ومظلوميَّته، فتطوَّ
س��ون الحس��ينيَّات ويبنونها ويتَّخذونها مراكز ثقافيَّة واجتماعيَّة، ولكنَّهم  البيت يؤسِّ
يجعلون أحيانًا قسًام من البناء مس��جدًا؛ حرصًا على البُعد الدينيّ والشعائريّ للمسجد، 
وقسًام من البناء حسينيَّة تمجيدًا لذكرى أبي عبد الله الحسين من ناحية، ولضمان المزيد 

ة في العمل والنشاط من ناحية أخرى. من الحريَّ

وبالإضافة إلى ممارس��ة بع��ض النش��اطات الاجتماعيَّة والثقافيَّة فيه��ا، مثل مجالس 
ار  ة فيها، وخدمة زوَّ ة، أو المكتبات العامَّ ة، أو الاحتفالات العامَّ العزاء والأفراح الخاصَّ
سة ثقافيَّة  المناس��بات الدينيَّة، لاسيما الزيارة الأربعينيَّة، وبذلك تحولَّت الحسينيَّة إلى مؤسَّ
أخ��رى اعتمد عليها أتباع أه��ل البيت لنشر الثقافة الإس�الميَّة، وأصبحت منطلقًا 
س��ة ثقافيَّة واس��عة اختصَّ بها أهل البيت، وهي الش��عائر الحس��ينيَّة،  لم�رشوع مؤسَّ

سة المسجد الإسلاميَّة))). سة الحسينيَّة إنَّما هي في الحقيقة امتداد لمؤسَّ ولكن المؤسَّ

ومن ذلك يمكننا القول إنَّ من الآثار الكبيرة للثورة الحس��ينيَّة على العمارة في مدينة 
الِحلَّة، هو انتشار بناء الحس��ينيَّات في مركز المدينة واقضيتها وقصباتها وأحيائها وقراها، 
فلا تخلو أي منها من حس��ينيَّة، وكلٌّ منها تؤدِّي الوظائف التي أُنشأت من أجلها، سواء 

ام السنة الأخرى. ام، وحتَّى نهاية الزيارة الأربعينيَّة، أو في أيَّ في شهر محرم الحرَّ

ة، )د.مك، د.ت(، 495/2. ة لإحياء الآثار الجعفريَّ =الفقهاء، المكتبة المرتضويَّ
))) الحكيم، دور أهل البيت في بناء الجماعة الصالحة، ص143-142 
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وفي الغالب فإنَّ بناء الحس��ينيَّة يأخذ الش��كل المس��تطيل، كما هو حال المس��اجد في 
ع في هندسة بناء الحسينيَّات من حيث الحجم  أغلب المدن الإسلاميَّة، ومع ذلك نجد تنوُّ

اه، وغيرها. واللون والاِّجت

وأصبح��ت بع��ض الحس��ينيَّات في الكثير من أحي��اء المدينة بمثابة المرك��ز والدلالة 
لذلك الحي، تؤدِّي الش��وارع الرئيس��ة والفرعيَّة إليها، ويرش��د السائل عن طريقها، بل 
ي باس��م )حي الحسينيَّة(، وهذا يدلُّ دلالة أكيدة  إنَّ أحد الأحياء في مدينة الِحلَّة قد س��مِّ
على مدى تأثير الثورة والش��عائر الحس��ينيَّة على العمارة في مدين��ة الِحلَّة. ولم يقتصر الأمر 
على ذلك، بل إنَّ ش��كل هذه الحس��ينيَّات وتناس��قها مع الأبنية الأخرى للمدينة كان قد 

. دًا متناغًام أعطاها شكًال موحَّ

كما أنَّ أثر الثورة الحسينيَّة في هذا المجال يظهر بوضوح في أسماء تلك الحسينيَّات، إذ 
ا تحمل اسم الإمام الحسين، أو أحد أصحابه، أو  تزيَّنت أغلب الحس��ينيَّات بأسماء إمَّ
أهل بيته، أو ما يدور في فلك ثورة الإمام الحسين. كما أنَّ اسماء بعض الحسينيَّات 
ق��د جمعت بين المس��جد والحس��ينيَّة في اس��مها بعد أن جمع��ت في وظائفه��ا، فأصبحت 
ى للمثال وليس للحصر: مسجد وحس��ينيَّة الإمام الحسين ومسجد وحسينيَّة  تس��مَّ
هراء، ومس��جد وحس��ينيَّة عبد الله الرضيع، وغيرها الكثير))). ومن الحسينيَّات  الزَّ
من امتزج اس��مه باس��م أحد أبناء الإمام علّي بن أبي طالب، مثل مس��جد وحس��ينيَّة 

.(((عمران بن علّي

إنَّ بناء الحسينيَّات يحتاج إلى إنشاء أماكن ملحقة فيها، مثل المخزن والمطبخ وأماكن 

))) الباوي، حس�ني عبد الرحمن، مرق��د عمران بن علـيّ وقرية الجمجم��ة نظرات في التاريخ 
والتراث الشعبيّ، ط2، د.مط، )دمك، 2012م(، ص105.

))) المصدر نفسه، ص21، 395.
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للطهارة من أجل الوضوء، فأُنشأت مرافق صحيَّة وأماكن للوضوء والاغتسال وغيرها، 
ة في مدينة الِحلَّة. فكان لذلك أثره في البنية التخطيطيَّة للكتل المعماريَّ

عها، ومن أمثلة  ومن آثار الحسينيَّات على الجانب العمرانّي للحِلَّة هو الزخرفة وتنوُّ
الزخرفة الفسيفس��اء والمرايا والخطوط والنقوش وغيره��ا، ولم يقتصر أمر الزخرفة على 
أسماء الحسينيَّات، بل إنَّ أغلبها قد كُتبِ أو نُقِش على واجهاتها، بألوان وخطوط وأشكال 
ة  مختلف��ة، الكثير من الآي��ات القرآنيَّة النازلة بحقِّ أهل البي��ت، أو الأحاديث النبويَّ
الشريف��ة، وكذلك أس�امء المعصومين الأربعة ع�رش، أو أهل الكس��اء، أو أقوال مأثورة 
عن أه��ل البيت، وغيرها الكثير، فزاد ذلك مس��حة الجمال لهذه الحس��ينيَّات، وهي 
ة منها والفرعيَّة، وش��مل ذلك المشاهد والأضرحة  تقف ش��اخصة على الش��وارع العامَّ

والمقامات للعلماء والفضلاء في مدينة الِحلَّة))).

وم��ن الآثار الت��ي تبدو واضحة على أثر الثورة الحس��ينيَّة على ف��نِّ العمارة في مدينة 
الِحلَّة، هو غَلَبة اللون الأزرق والأخضر والذهبي على واجهات الحسينيَّات والأضرحة 
والمقامات، كما أنَّ بعض الحس��ينيَّات التي تحمل اسم مس��جد وحسينيَّة تكون عليها قبَّة 

أو ومأذنة، أو الاثنين معًا.

ة، ومنها الع�امرة في مدينة  وممَّ��ا تجدر الإش��ارة إليه، ه��و أنَّ العمارة الإس�الميَّة عامَّ
��ة، قد تميَّزت بتفضيل الع�امرة الداخليَّة عن الخارجية، فأصب��ح داخل المبنى زاخرًا  الِحلَّ
ع في تصميم  بروائع الزخارف والصور والمرايا والجداريَّات والنوافذ وغيرها. لذا فالتنوُّ
وبناء الحسينيَّات، سواء في أحجامها، أو هندسة بنائها، أو الزخارف والزينة المعلَّقة فيها، 
والنقوش والكتابات، لاس��يما في داخل الحس��ينيَّة، يعدُّ مظهرًا من مظاهر الأثر الحسينيّ 
ع�لى ف��نِّ العمارة في مدين��ة الِحلَّة، إذ نجد أغلب الحس��ينيَّات، إن لم تك��ن جميعها، تحوي 

))) الباوي، حسين عبد الرحمن، مرقد عمران بن علـيّ، ص21، 395.
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في داخله��ا على صور ونقوش وش��عارات وآيات قرآنيَّة وأس�امء تُش�ري بصورة مباشرة 
إلى تعظي��م أهل البي��ت، إذ إنَّ أصل بنائها والهدف منه واح��د، وهو إحياء أمر أهل 

ة))). ة، ونصرة الإمام الحسين بخاصَّ البيت عامَّ

ا قد حلَّت محلَّ بعض المباني في بعض  كما إنَّ أثر الحس��ينيَّات في العمارة يتبَّني م��ن أَّهن
المدن الإس�الميَّة، وفي ذلك ذكر الش��يخ الكورانّي: »إنَّ الخانقاه��ات والتكايا والزوايا، 
م��ا زالت موجودة في بلادنا الإس�الميَّة، وقد حلَّت مكانها في أكثر البلدان الحس��ينيَّات 
س��ات الحكوميَّة والأهليَّ��ة«)))، كما أُوقِفت  والن��وادي الثقافيَّة والرياضيَّة، وأنواع المؤسَّ
أراضٍ كث�رية لبن��اء الحس��ينيَّات في المدن الإس�الميَّة)))، وهذا ترك آث��اره على العمارة في 

مدينة الِحلَّة.

بالإضاف��ة إلى ذل��ك، فإنَّ الكثير من الحس��ينيَّات ق��د أُلحقت بها حدائ��ق أختلفت 
أحجامه��ا م��ن واح��دة لأخ��رى، وزُرِعت الكثير م��ن حدائ��ق الحس��ينيَّات بأنواع من 
ة  النباتات والأزهار والأش��جار، وسُيِّجت بعضها بأس��يجة خشبيَّة أو معدنيَّة أو حجريَّ
أو غير ذلك، وبألوان وأشكال مختلفة، فأضاف ذلك جماليَّة لمدينة الِحلَّة، وكان سببها بناء 

الحسينيَّات في أماكن مختلفة منها))).

��ة لا يكاد أي حي من أحي��اء مدينة الِحلَّة يخلو من حس��ينيَّة، أو عدد  وبص��ورة عامَّ

))) جُـمِعت هذه المعلومات من خلال الزيارات الميدانيَّة التي قام بها الباحث لعدد من الحسينيَّات 
في مدينة الِحلَّة.

ـيّ، )بابل،  مة الِحلِّ ))) العاملـيّ، علـيّ الكورانـيّ، كيف ردَّ الشيعة غزو المغول، المركز الثقافـيّ للعلَّّا
2006م(، ص392.

س��ة الأنوار النجفيَّة،  ))) الش��يخ بش�ري، الش��عائر الحس��ينيَّة ومراس��يم العزاء النجفيّ، ط6، مؤسَّ
)النجف الأشرف، 2013م(، ص178.

))) زيارات ميدانيَّة قام بها الباحث لعدد من الحسينيَّات في مركز مدينة الِحلَّة.
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من الحس��ينيات بل قد يتعدى عدد الحس��ينيات في الحي الواحد من الأحياء الش��عبية في 
��ة أكثر من عشرين حس��ينية كما في حي الثورة والبك��رلي والجزائر وحي نادر  مدين��ة الِحلَّ
وحي الإمام علي وغيرها من الأحياء الأخرى، بل أن الش��ارع الواحد قد تكون فيه 
اكثر من حس��ينية، وهذا بطبيعة الحال يش��كل جزء أساسي وكبير من مساحات الأحياء 
الس��كنية وبنيته��ا العامة مما يضفي عليها طابع روحي وديني له��ا ارتباطه الوثيق بالثورة 
الحس��ينيَّة الخالدة، ويقف ش��اهدا حيا ع�لى الأثر الكبير الت��ي انتجته الثورة والش��عائر 

الحسينيَّة على العمارة في مدينة الِحلَّة.

لذا فان بناء الحس��ينيات س��واء في مرك��ز المدينة أو الاقضية والنواح��ي قد أثر على 
شكل العمارة في مدينة الِحلَّة إذإنّ الداخل اليها سيرى ومنذ أول الوهلة الأولى بأن أهلها 
إمامية اثنى عشرية. وفي نهاية الأمر فان الحس��ينيات تعد من علامات مدينة الِحلَّة المميزة 
ولها آثارها الواضحة على مجمل حياة الِحلِّيّين لا سيما الجانب العمراني منها وما ذلك إَّال 
ة في المدن  أث��رٌ من الآثار الكبيرة التي تركتها الثورة الحس��ينيَّة على مجمل الحي��اة الحضاريَّ

الإسلاميَّة عامة.

ثانيًا: بناء المواكب الح�سينيَّة و�آثارها على العمارة في مدينة الِحلَّة

ض إلى  ة التي يتمتَّع بها مركز المدينة، فهو دائًام ما يتعرَّ في ظلِّ الأهميَّة المكانيَّة والحضريَّ
احها،  ان المدينة، فضًال عن زائريها وسوَّ انّي واقتصاديّ هائل من قِبَل جميع سكَّ ضغط سكَّ
، والثاني: إقليميّ، لذا تقوم الكثير  ل: مح�لِّ�ِّي وهذا الضغط يس��لَّط عليها من جانبَين، الأوَّ
��ة بديلة عن مراكزه��ا؛ غايتها التخفيف من  م��ن المدن باس��تحداث وتطوير مراكز ثانويَّ
ا المناط��ق الخدميَّة التي  انيَّة على منطقة المركز، وتُع��رَف هذه المراكز بأَّهن الضغ��وط الس��كَّ
تحي��ط بمركز المدينة، والتي ترتبط بدورها بصِِ�الت وتأثيرات وثيقة ومتبادلة، يكون لها 
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ان المدينة، وتمثِّل  ة بالنس��بة لسكَّ دور كبير في تقديم الخدمات والبضائع التي تعدُّ ضروريَّ
ة دورًا خدميًّا لا يمكن الاس��تهانة به، كونها تقوم بتوفير المس��تلزمات  هذه المراكز الثانويَّ
ت  ان المدينة ضمن مناطق س��كناهم داخ��ل الأحياء والمحَّال ة لس��كَّ الأساس��يَّة والثانويَّ
ه بجميع متطلَّباتهم للمركز لتلبيتها، ممَّا قد يخفِّف من الضغوط  السكنية، من دون التوجُّ
ض لها المركز)))، وهذا ما حدث في مدينة الِحلَّة متأثِّرةً بالثورة والشعائر  الخدميَّة التي يتعرَّ

الحسينيَّة.

تحتض��ن مدين��ة الِحلَّة ع��ددًا كبيًرا من المواكب الحس��ينيَّة، ويمكن تقس��يم المواكب 
تة، ومن المواك��ب الدائميَّ��ة الأولى في مدينة الِحلَّة:  إلى: مواك��ب دائميَّ��ة، ومواك��ب مؤقَّ
ة والجبَّاويِّين والتعيس  موكب محلَّة الأكراد والجامعين والطاق وجبران والس��نيَّة والمهديَّ
ا بصورة مفردة،  والگلج والورديَّة))). وبعد ذلك أُنش��أت الكثير من المواكب الدائميَّة إمَّ
��ة والأقضية  أو أُلِحق��ت بالحس��ينيَّات، وهي منت�رشة بصورة كب�رية في مركز مدينة الِحلَّ

 

والنواحي.

ار  س��ت لتقديم الخدمات في المناس��بات الدينيَّة، ولزوَّ ا المواكب الخدميَّة التي أُسِّ أمَّ
ة.  ة، والإمام الحس�ني وأخيه أبي الفضل العبَّاس خاصَّ أربعينيَّة ش��هداء الطفِّ عامَّ
ة، والِحلَّة منها، قد ش��هدت حركة في هذا الجانب  فيمكنن��ا الق��ول بأنَّ مدن الع��راق عامَّ
بعد س��قوط نظ��ام الطاغية ع��ام )2003م(، وبالأخص المواكب الحس��ينيَّة على الطرق 
س��ة، ف��أي مع��اصر لوقتنا ه��ذا يمكن��ه أن يلاحظ ذل��ك بكلِّ  ي��ة إلى كرب�الء المقدَّ المؤدِّ
وض��وح، لاس��يما في زي��ارة أربعينيَّ��ة الإمام الحس�ني؛ إذ اخذت ه��ذه المواكب تقام 
ا قد  ار الإمام الحس�ني، وبلغت م��ن الكثرة أَّهن ع�لى جانبي الطرق التي يس��لكها زوَّ

))) الجميلي، المدن الدينيَّة أنواعها وخصائصها الحضريَّة، ص5.
تها، ص41، 339. تها بيوتاتها أزقَّ ))) للمزيد من التفاصيل ينظر: هادي، الِحلَّة محلَّّا
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 تركت أث��رًا كبيًرا في نفوس الناس في مركز مدينة الِحلَّة، والأقضية والنواحي، والأحياء 

السكنيَّة.

ة على العمارة  وبالرغ��م من ذل��ك، فإنَّ أثر المواكب الحس��ينيَّة والخدميَّة منه��ا خاصَّ
في مدين��ة الِحلَّة يتج�َّى�لَّ بصورة أكبر على الطرق التي تربط الم��دن العراقيَّة بمدينة كربلاء 
رًا  س��ة. وقد ش��هد هذا الجان��ب العمرانّي في مدين��ة الِحلَّة بعد ع��ام)2003 م( تطوُّ المقدَّ
سريعً��ا، إذ بدأ بناء هذه المواكب يزداد عامًا بعد عام، حتَّى أصبحت عبارة عن سلس��لة 
ار، على طول الطرق التي يس��لكها الزائرون،  متلاصق��ة في المناطق التي ينطلق منها الزوَّ
س��ة، إذ إنَّ هذه المواكب تقام على جوانب تلك الطرق، وتكون  وصوًال إلى كربلاء المقدَّ
متقاربة إلى درجة كبيرة في بعض المناطق، أو متلاصقة أحيانًا، لاسيما في الشوارع الداخليَّة 
سة، وبعضها يبتعد  للمدينة، مثل شارع )60(، والشارع الرئيس بين الِحلَّة وكربلاء المقدَّ
عن بعضه البعض وبمس��افات متفاوتة في القرى والأرياف. ومن الشوارع التي شملها 
التأثُّر العمرانّي بهذه المواكب الخدمية: ش��ارع الِحلَّة- النجف الاشرف، وش��ارع الِحلَّة- 
الديوانيَّة، وش��ارع الِحلَّة– الحمزة الغربي، وش��ارع الِحلَّة- بغداد، وش��ارع سيف سعد، 
ة القطار، قد شهد هو  كما أنَّ الطريق الرابط بين الحمزة الغربّي ومدينة الِحلَّة، بجوار س��كَّ

ام))). الآخر ثورة عمرانيَّة في بناء المواكب الخدميَّة بعد سقوط نظام الطاغية صدَّ

فوجود هذه المواكب على أغلب الشوارع في مدينة الِحلَّة من الآثار العمرانيَّة للثورة 
ت الس��كنيَّة  والش��عائر الحس��ينيَّة على مدينة الِحلَّة، وهذا أدَّى إلى ترابط المناطق والمحَّال
ره طوبوغرافيَّة  بنظ��ام عض��ويّ، فخلق انس��جامًا كبيًرا ب�ني الوظائف، يحاك��ي في تط��وُّ
��د البعد الوظيفيّ للمدينة  ه بوس��ائل وطرز عمرانيَّة تجسِّ عمرانيَّة تحاول هي الأخرى مدَّ
ق سهولة في  من ناحية أخرى، وبروز نظام نقل متكامل بين تلك الشوارع، يحاول أن يحقِّ

))) عاصر الباحث هذه الأحداث، وهو شاهد عيان على هذه الآثار.
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الوصول إلى قطاعات المدينة المختلفة، بما فيها المناطق التي تشهد إقامة الشعائر الحسينيَّة، 
ة والمس��ارات التي تربط مركز المدينة  ج كبير في أنظمة الش��وارع والأزقَّ ممَّا عمل على تدرُّ

بمحيطها، ممَّا يعكس حالة عمرانيَّة قد لا توجد في أماكن أخرى.

كما يتبَّني أثر هذه المواكب على العمارة في مدينة الِحلَّة في تلك المساحات الكبيرة من 
ر عامًا بعد عام. الأراضي التي تقام عليها، والتي أخذت بالتطوُّ

ة بعدد المواكب الحس��ينيَّة في المدينة باختلاف الجهات  وتختلف الإحصائيَّات الخاصَّ
المسؤولة عنها، وتشير هيئة المواكب الحسينيَّة إلى وجود أكثر من )2000( موكب تنتشر 
ة  لت لديهم وفق استمارات خاصَّ في مركز المحافظة وأقضيتها ونواحيها، كانت قد س��جِّ

في عام )2014م())).

لها إلى  ��ة تمثَّل بتحوُّ إنَّ الأث��ر الأكبر لهذه المواك��ب الخدميَّة على العمارة في مدينة الِحلَّ
ة بها على ط��رق الزائرين. ومن خلال  ة الخاصَّ مواكب دائميَّة مش��يَّدة، لها كتله��ا المعماريَّ
: هناك مواكب دائميَّة  لقاء نائب الأمين العام لهيئة المواكب في مدينة الِحلَّة)))، أخبرنا بأنَّ
قد ش��يِّدت على طرق الزائرين بعد حصول الموافقات الأصوليَّة على ذلك، كما أنَّ هناك 
طلب��ات تَرِدنا لبناء مثل هكذا مواكب، وأنَّ الكثير من الأراضي التي تُبنى عليها هي من 

عات الأهالي. تبرُّ

ة في موسم الزيارة  ا وخاصَّ ومن الآثار الناتجة عن الثورة الحسينيَّة في مدينة الِحلَّة، أَّهن
ل المدينة بمركزها وأقضيته��ا ونواحيها إلى ميدان  الأربعينيَّة للإمام الحس�ني، تتح��وَّ

د، نائب الأمين العام لهيئة المواكب الحس��ينيَّة في  ))) مقابلة ش��خصية مع الش��يخ رزاق كش��اش محمَّ
بابل/المقر العام، يوم الخميس 2014/2/6م، الس��اعة التاس��عة والنصف صباحًا، في مقر بناية 

هيئة المواكب الحسينيَّة في بابل.
))) المصدر نفسه.
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للش��عائر الحس��ينيَّة، فتطغى الوظيفة الدينيَّ��ة في كلِّ عام من الزيارة ع�لى بقيَّة الوظائف 
ة الأخرى؛ لما لها من حضور وفاعليَّة وس��يادة على قطاعات المدينة  اليَّ��ات الحضريَّ والفعَّ
المختلفة، فطبيعة الزيارة الأربعينيَّة وما يطغى عليها من جوانب روحيَّة وإيمانيَّة، يجعلها 
السمة البارزة في أوقات الزيارة، أو ما يرافقها من جوانب )روحيَّة، شعائر دينيَّة، سياحة 

ة الأخرى. تراثيَّة ودينيَّة( جعل لها سيادة واضحة على مختلف القطاعات الاقتصاديَّ

ة المرتبطة بالمواكب الحسينيَّة والمناسبات  اليَّات الاقتصاديَّ ومع الوقت أصبحت الفعَّ
ة التي وجدت لأجلها، وهذا أدَّى إلى خلق  م مجموعة من الوظائ��ف الحضريَّ الدينيَّ��ة تقدِّ
ان المدينة  هه لخدمة سكَّ ة(، موجَّ ة وغير ماديَّ عة )ماديَّ وتوفير سلع وبضائع وخدمات متنوِّ
ة الداخليَّة،  ار من الداخل والخارج، فخلق حالة من الحرك��ة التجاريَّ وغيرهم من ال��زوَّ

ة على المدينة وأهلها. ة لها آثارها الاقتصاديَّ وحركة اقتصاديَّ

ثالثًا: �آثار الثورة الح�سينيَّة على بناء المدار�س الدينيَّة

كما بينَّا س��ابقًا، فإنَّ أهل مدينة الِحلَّة غالبيَّتهم ش��يعة إماميَّ��ة، ومن ثمَّ فإنَّ ذلك قد 
ترك آثارًا كبيرة على مفاصل الحياة فيها، ومنها العمارة الدينيَّة، واشتهرت هذه المدينة منذ 
نش��أتها الأولى بحبِّها وتش��جيعها للعلم والعلماء، فأدَّى ذلك إلى نشوء مدارس جديدة، 

وأماكن لإقامه الدرس فيها))).

��ة من��ذ س�المتها م��ن تخري��ب المغ��ول مرك��زًا علميًّ��ا، ومن  وق��د أصبح��ت الِحلَّ
ثين  كبري��ات مراك��ز العلم في العالم الإس�الميّ، وازدهرت هذه المدين��ة بالفقهاء والمحدِّ
ي��ن والحكماء والأدباء والش��عراء، وبالمدارس العلميَّ��ة، وحفلت هذه المدارس  والمفِّرس
��ة م��ن الش��ام وإي��ران والم��دن العراقيَّة   بأع��داد كب�رية م��ن الطلب��ة الوافدي��ن إلى الِحلَّ

))) كمال الدين، هادي السيِّد حمد، فقهاء الفيحاء، المعارف، )بغداد، 1962م(، 20/1.
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والجزيرة))). ومن المدارس الدينيَّة التي اش��تهرت في الِحلَّة، مدرس��ة صاحب الزمان)))، 
، والمدرسة الزينبيَّة)))، ومدرسة ابن  ّ د بن نما الِحِّيل سها العالم الشيخ جعفر بن محمَّ التي أسَّ
)))، ومدرسة يحيى بن سعيد الهذلـيّ)))، ولكن تعاقب الحكومات المناهضة  ّ إدريس الِحِّيل
ة بالإماميَّة،  للش��يعة على مرِّ العصور كان قد فرض قيودًا كثيرة على بناء المدارس الخاصَّ

لاسيما في مدينة الِحلَّة.
ام، بدأت تظه��ر المدارس  وفي وقتن��ا الح��اضر، وبعد س��قوط نظ��ام الطاغية ص��دَّ
س��ات الش��يعيَّة ذات الصبغة الدينيَّة، والتي تهدف إلى النه��وض بالواقع العلميّ  والمؤسَّ
ة، ومنها مدينة الِحلَّة،  والتربويّ والثقافّي، وغيرها من المجالات في محافظات العراق عامَّ
ّ في حي نادر، ومدرسة ابن طاووس  ق الِحِّيل ومن المدارس الدينيَّة في الِحلَّة: مدرسة المحقِّ
سة  الدينيَّة في حي الماشطة، وكذلك هناك مدرسة نسوية دينيَّة تابعة للعتبة العبَّاسيَّة المقدَّ
في حي الإمام، وقد زُيِّنت هذه المدارس بآيات قرآنيَّة، وبعبارات وشعارات دينيَّة تهدف 
لإقامة الدين الحنيف، ونصرة أهل البيت))). كما أنَّ الكثير من الحسينيَّات والمساجد 

ق الِحلِّـيّ )ت676هـ(، النهاية  د بن الحسن )ت460هـ(،المحقِّ ))) الش��يخ الطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
سة النشر الإسلامي، )قم، 1991م(، 106/1. والنكت، تحقيق: مؤسَّ

))) كركوش، أعلام الِحلَّة، 27/2. 
د بن فهد الِحلِّـيّ )ت841هـ(،  مة جمال الدين، أبو العبَّاس أحم��د بن محمَّ ـيّ، العلَّّا ))) اب��ن فهد الِحلِّ
سة النشر الإسلاميّ،  المهذّب البارع في شرح المختصر النافع، تحقيق: الشيخ مجتبى العراقيّ، مؤسَّ
)ق��م، 1407ه��ـ(، 12/1، عوض، عب��د الرضا، الح��وزة العلميَّة في الِحلَّة نش��أتها وانكماش��ها 

الأسباب والنتائج 951/562هـ، دار الفرات للثقافة والفنون، )بابل،2013م(، ص223. 
مة تفس�ري منتخب  د بن منصور بن أحمد )ت598هـ(، مقدِّ ـ��يّ، أبو جعفر محمَّ ))) اب��ن إدريس الِحلِّ
ة المقدسة، )النجف  د مهدي الموسويّ الخرسان، العتبة العلويَّ التبيان، تحقيق وتقديم: الس��يِّد محمَّ

الأشرف، 2008م(، ص129.
))) عوض، الحوزة العلميَّة في الِحلَّة، ص226-224.

))) مشاهدات شخصيَّة قام بها الباحث.
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قد أصبحت بمثابة مدارس دينيَّة في الوقت ذاته، والعتبة الحس��ينيَّة المقدسة تقوم في هذا 
الوق��ت ببن��اء مركز ثقافّي كبير من س��بعة طواب��ق في مركز مدينة الِحلَّة في ش��ارع )40(، 

خلف بناية هيئة الأوقاف والشؤون الدينيَّة.

��ة تعنى بالفكر  وكذل��ك فقد ش��يدت مكتب��ات ومراكز علمية دينيَّ��ة في مدينة الِحلَّ
الإس�المي عامة والش��يعي خاصة ومنه��ا مكتبة العتبة الحس��ينيَّة في مرك��ز مدينة الِحلَّة 
وبالقرب من مديرية تربية بابل. ومركز تراث الِحلَّة ومدارس دينيَّة نس��وية تتبع للعتبتين 
ّ في نف��س بناية متحف بابل مجاور لش��ارع  الحس��ينيَّة والعباس��ية. ومرك��ز العلام��ة الِحِّيل
الأطب��اء في مرك��ز مدينة الِحلَّة وكذلك مقام صاحب الزمان ومش��هد الش��مس وغيرها 

.الكثير، ومرقد العلوية شريفة بنت الإمام الحسن

رابعًا: المراقد والمقامات و�آثارها على العمارة في مدينة الِحلَّة

ا مدينة العلم والعلماء، ولم تأتِ هذه  اش��تهرت مدينة الِحلَّة في عُرفِ أهل العلم بأَّهن
��ا أنجبت واحتضنت عل�امء أفذاذ، حملوا ع�لى عاتقهم راية  التس��مية م��ن فراغ، بل لأَّهن

د )عليهم الصلاة والسلام(. د وآل محمَّ الإسلام، ونصرة محمَّ

عُ��رِف عن أهل الِحلَّة حبُّه��م وتعظيمهم للرموز الدينيَّة والأع�الم المرتبطين بأهل 
��ون، فكان ذلك ممَّا أثَّر على العمارة في مدينة الِحلَّة، إذ وقفت  ة العلويُّ البي��ت، وخاصَّ
المراقد والمش��اهد والمقام��ات لتلك الش��خصيَّات في كافَّة مناطق مدينة الِحلَّة، س��واء في 
المركز أو الأقضية والنواحي، حتَّى أنَّ الِحلَّة قد عُرِفت باس��م مدينة العلماء، كما أس��لفنا، 
��ة، أن ألَّف أحد  ة، والعمارة خاصَّ وبل��غ م��ن كثرتها وأثرها على مجمل حي��اة الِحلِّيّين عامَّ
ا بتلك العمارة)))، أو ضمناً تذكر تلك المراقد والمش��اهد والمقامات  الباحث�ني كتابًا خاصًّ

تها، ص21، 545. تها بيوتاتها أزقَّ ))) هادي، الِحلَّة، محلَّّا
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في مدين��ة الِحلَّة، فقد بلغ ع��دد المراقد والمقامات الدينيَّة في مدين��ة أكثر من )95( مرقدًا 
ومقامًا))).

انيَّة حولها، ومن ذلك مقام  عات السكَّ وأصبحت تلك المراقد والمشاهد مراكز للتجمُّ
بكر بن علّي، وعمران بن علّي، والحارث، وعلّي بن الحسين في ناحية الإمام بين المحاويل 
��ة والحمزة الغربّي بالعشرات من  وكوثى، وتزخر منطقة الس��ياحي بين مركز مدينة الِحلَّ
 ،ة المعصومين المراقد والمشاهد التي تُنسَب إلى العلماء أو السادة أو أبناء وبنات الأئمَّ
ر أث��ر هذا العدد الكبير م��ن المراقد والمقامات للعلماء والس��ادة والعلماء،  ولن��ا أن نتصوَّ
م��ع ما يحملونه من قدس��يَّة في نفوس الن��اس، في البناء والعمارة والتخطيط والش��وارع 
والخدمات على مجمل التخطيط العمرانّي للمدينة، سواء في المركز أو الأقضية والنواحي 
 والق��رى والأرياف، إذ أصبحت مراكز للس��كن، يبني الناس بيوته��م حولها، وبالقرب 

منها.

))) الخفاج��يّ، ثامر، المراقد والمقامات البهيَّة في الِحلَّة الس��يفية، مطبعة الصادق، )بابل، 2013م(، 
ص28، 334.
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المبحث الثاني

ة في مدينة الِحلَّة �آثار الثورة وال�شعائر الح�سينيَّة على العمارة العامَّ

: ال�شوارع والأحياء ال�سكنيَّة لًا �أوَّ

ر  قنا النظر في دراس��ة العم��ران وطراز البناء في المدن الإس�الميَّة، وتتبَّعنا تطوُّ لو دقَّ
حلقاته، لوجدناه متلازمًا، وله صلة أكيدة مع كلِّ منسك وفريضة إسلاميَّة، حتَّى العبادات 
ا لا علاقة لها بحركة العمران والبن��اء، لكن عند التمحيص والتدقيق،  الت��ي تظهر وكأَّهن
يتَّضح دورها البارز والأكيد في كلِّ مفصل من مفاصل البناء والهندسة، فالمسلم، بشعور 
أو دون شعور، يستمدُّ التخطيط والهندسة وعمران بيته ومدينته من خزين المعرفة الدينيَّة، 
كه بمذهبه، وأدائه للفرائض والمناسك والشعائر والعادات والتقاليد، وهذه  وخلفيَّة تمسُّ
��دت في التخطيط العمرانّي لمدينة الِحلَّة الفيحاء. والظاهر يقول إنَّ لمدينة الِحلَّة  الآثار تجسَّ
ار والزائرين منذ بدايات تأسيسها، فهي  خبرات متراكمة في مسألة استقبال الوفود والتجَّ
مة، وكذلك  ة المكرَّ اج قبل ذهابهم إلى الكوفة، وم��ن ثمَّ إلى مكَّ ع الحجَّ كان��ت محطَّة لتجمُّ
يّ بين بغ��داد والكوفة، وبهذا فقد كانت مدينة  كانت محطَّة رئيس��ة للطريق التجاريّ البرِّ

الِحلَّة المنطقة الرئيسة في عمارتها وسكانها))).
إنَّ أصول بناء مدينة الِحلَّة كانت على أسس دينيَّة متأثِّرة بصورة غير مباشرة بالثورة 
الحس��ينيَّة، كما اشرنا إلى ذلك سابقًا، وامتدَّ هذا التأثير على قيام الأحياء السكنيَّة الكبيرة 

))) الغزالـيّ، البُعد الجغرافـيّ للوظيفة السكنيَّة في مدينة الِحلَّة، ص51.
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��ع المدينة، وأكبر الأحياء الس��كنيَّة، وأكثرها  اه لتوسُّ في مدينة الِحلَّة، فنلاحظ أنَّ أكبر اِّجت
في محافظ��ة بابل قد قامت على محور طري��ق )حِلَّة- كربلاء(، أي الجانب الغربّي، إذ يضمُّ 
 ،ام، وحي الطيَّارة، و17 تموز )البلدي��ة(، وحي الإمام علّي ت )الثورة، والح��كَّ محَّال
ت  ة، محلَّّا وحي الضبَّاط )محيزم())). وش��مل هذا المحور، فضًال عن محور حِلَّة- طهمازيَّ
)الجمعيَّ��ة، وحي الحس�ني، والكرام��ة، والمرت�ىض )المصلحة(، والإص�الح، وهي 

ل))). ت التي ظهرت قبل إعداد التصميم الأساسّي الأوَّ أحدث المحَّال

كذلك ش��هد الجانب الغربّي لمدينة الِحلَّة، وتحديدًا الأحياء التي قامت غرب ش��ارع 
ت:  ��عًا كبيًرا، يمثِّل ثلث مس��احة الاس��تعمال الس��كنيّ في المدينة، ويضم محَّال 60، توسُّ
قين،  )المحارب�ني، الأس��اتذة، الش��هداء مكروري، الش��هداء ويس��ية، المفقودي��ن، المعوَّ
اب الضبَّ��اط الأولى والثاني��ة، المهندس�ني، الضبَّ��اط ويس��ية،  الع�امرات الس��كنيَّة، ن��وَّ
وي، الطينيَّة، كاظم أبو خطَّة(،  ، مانع وفزع عَّال الأكرمين(، فضلا عن قرى: )حمزة الدِّيل

وهي من أحدث المناطق السكنيَّة التي ظهرت بعد ثمانينيَّات القرن الماضي))).

ة الوس��ط والجنوب، باس��تثناء النجف  ة، ف��إنَّ مدن العراق، وخاصَّ وبص��ورة عامَّ
وكربلاء وس��امراء، وعلى نطاق محدود، كانت قبل )2003 م( كحال باقي المحافظات، 
تنقس��م خدماتها إلى س��كنيَّة وصناعيَّ��ة وزراعيَّ��ة وترفيهيَّة، لكن بعد ع��ام )2003م(، 
وبتأثير مباشر للثورة والشعائر الحسينيَّة على العمارة، ظهرت في مدن الوسط والجنوب، 
ومنها مدينة الِحلَّة، الوظيفة الدينيَّة للمدينة، وتتجَّىل هذه الوظيفة بشكلٍ خاصٍّ في زيارة 
هون صوب  ان مدينة الِحلَّة مع عوائله��م وأُسرهم يتوجَّ الأربع�ني، فنجد أنَّ أغلب س��كَّ

))) الغزالـيّ، البُعد الجغرافـيّ للوظيفة السكنيَّة في مدينة الِحلَّة، ص159.
))) المصدر نفسه، ص160.
))) المصدر نفسه، ص160.
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ة على  طرق الزائرين لتقديم الخدمات المختلفة لهم في المواكب الحسينيَّة الكثيرة والمصطفَّ
طول طرق الزائرين.

إنَّ لموق��ع مدين��ة الِحلَّة في وس��ط العراق، وربطها ب�ني كربلاء ومحافظ��ات عديدة 
في وس��ط وجن��وب الع��راق، أدَّى إلى زي��ادة كثاف��ة الم��رور فيها، لاس��يما في المناس��بات 
الدينيَّ��ة ذهابً��ا إلى كرب�الء والنج��ف، ممَّ��ا ف��رض عليها الاهت�امم بالط��رق والخدمات 
��ة وم��ا يرافقها، لتقديم الخدمات للزائرين، وش��هد العراق بع��د عام )2003 م(،  العامَّ
لات كبيرة، لاس��يما في مجال  وانهي��ار النظ��ام المعادي للش��يعة الإماميَّ��ة في العراق، تح��وُّ
ة، فش��هدت محافظات الوس��ط والجنوب ثورة  ��ة، والبناء الدين��يّ بخاصَّ العم��ران بعامَّ
��ة المواك��ب والحس��ينيَّات على ط��رق الزائرين، وش��هدت الش��وارع  في البن��اء، وخاصَّ
س��ة، فظهرت  لات كثيرة لاس��يما الس��كن بمح��اذاة طرق الزائري��ن إلى كربلاء المقدَّ تحوُّ
 ش��وارع عدي��دة حمل��ت أس�امء وس�امت ط��رق الش��عائر الحس��ينيَّة، واش��هرها طريق 

)يا حُسين(.

��ة الدينيَّ��ة، ورف��ع المنع عن  وبع��د ع��ام )2003 م( وحص��ول الش��يعة على الحريَّ
رات كثيرة على كافَّة الأصعدة، ومنها  الزيارات، وإقامة الشعائر الحس��ينيَّة، حدثت تطوُّ
��ة ما ارتبط منها بإقامة الش��عائر الدينيَّ��ة، فنمَا هذا الجانب  اس��تعمالات الأرض وبخاصَّ
ا كبيًرا في الهيكل العمرانّي ومس��احته واس��تعمالاته وطبيعة البن��اء فيه، وما رافقه من  نموًّ
ة،  خدمات في الماء والكهرباء والاتِّصالات والمواصلات والخدمات الاجتماعيَّة والإداريَّ
سة، وهذا  ية إلى كربلاء المقدَّ وكان النمو واضحًا بش��كلٍ أساسيٍّ على طرق الزائرين المؤدِّ
ش��اهد حي على الأثر الكبير الذي تركته الثورة والش��عائر الحسينيَّة على العمارة في مدينة 
��ة واقضيتها ونواحيه��ا، من أبعد نقطة فيه��ا، مرورًا بمركزها، وص��وًال إلى كربلاء   الِحلَّ

سة. المقدَّ
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وم��ن الآث��ار الواضحة للثورة الحس��ينيَّة على الع�امرة في مدينة الِحلَّة، ه��و أنَّ عددًا 
م��ن الش��وارع في الأحياء الس��كنيَّة، قد حملت أس�امء أه��ل البيت، س��واء في مركز 
ي بذلك منذ عام  المدين��ة أو الأقضية والنواحي، مثل ش��ارع الإمام الحس�ني، وس��مِّ
1958م)))، وح��ي الحس��ينيَّة بج��وار ش��ارع )60( في المنطق��ة الغربيَّة م��ن مركز مدينة 
هراء، وحي الحس�ني، وشارع  الِحلَّة، وش��ارع أم البنين في حي المهندس�ني، وحي الزَّ
الإمام علّي بن أبي طالب في مركز مدينة الِحلَّة، وش��ارع البتول الذي يُعرَف بش��ارع 
)30(، وحي المرتضى قرب الطبِّ العدلّي، وش��ارع الإمام علّي، وحي الإمام، وحي 
رًا بصورة مباشرة بالش��عائر الدينيَّة، لاس��يما الحس��ينيَّة   الرض��ا، وغيره��ا، كلُّ ذلك متأثِّ

منها.
، ب��ل إنَّ من خطباء المنبر  ولم تقت�رص آثار الثورة الحس��ينيَّة على أع�الم واقعة الطفِّ
الحس��ينيّ من أُطلق اس��مه على حي من الأحياء، مثلما اطلق اسم: مدينة الوائلي على حي 
يت بعضها  ات الكبيرة في الِحلَّة ق��د تأثَّرت بذلك، فس��مِّ الث��ورة س��ابقًا، كما أنَّ المج�َّر�سَّ
بتلك الأس�امء، مثل مجَّرس الحس��نين الرابط بين الِحلَّة وكرب�الء وبغداد قرب مدينة 
ة، وش��ارع  الوائ�يل، وكذلك مجَّرس البتول الرابط بين الجمعيَّة وش��ارع )60( والطهمازيَّ
ابن إدريس، وابن طاووس، ومراقد العلماء، وش��ارع أبو القاسم، وباب الحسين، وباب 

المشهد، وغيرها.
ا خلقت بؤر استيطانيَّة  ومن آثار الثورة الحس��ينيَّة على العمارة في مدينة الِحلَّة، هو أَّهن
لت طرق الزائرين  ان فتحوَّ جديدة أدَّت إلى انفتاح المدينة إلى خارج المركز المكتظِّ بالس��كَّ
ة الدينيَّة لهذه الطرق  ة بعد عام )2003 م(، مستفيدة من الرمزيَّ إلى مراكز استيطانيَّة بشريَّ
م فيها، وس��هولة ربطها بمركز المدينة، وهذا بفضل الثورة الحسينيَّة  والخدمات التي تقدَّ

))) كركوش، تاريخ الِحلَّة، ص250.
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ت  المبارك��ة، وم��ن آثارها الإيجابيَّ��ة في البناء والعم��ران، وأصبحت هذه الش��وارع محَّال
تجارية وصناعية وخدمية وغيرها.

ار أبي عبد الله الحس�ني في  صت لزوَّ وكما أس��لفنا، فإنَّ من الش��وارع الت��ي خصِّ
ة من وس��ط وجنوب  مدين��ة الِحلَّة، هو ش��ارع )يا حس�ني(، الذي ش��مل محافظات عدَّ
ا في  س��ة، مرورا بمدينة الِحلَّة، ولا زال العمل مس��تمرًّ الع��راق، وصوًال إلى كربلاء المقدَّ
هذا الش��ارع الذي ترك وس��يترك آثارًا واضحة ع�لى العمارة في مدين��ة الِحلَّة، من حيث 
ل نقطة  بناء الدور والمواكب الحس��ينيَّة على طول امتداده، حيث يمتدُّ هذا الطريق من أوَّ
دخول محافظة باب��ل جنوبًا، بمحاذاة محافظة الديوانيَّة، ويبلغ طول هذا الطريق أكثر من 

)61كم(، حتَّى حدود بلدية مدينة الِحلَّة عند طويريج.

وم��ن آث��ار الث��ورة الحس��ينيَّة على الع�امرة في مدين��ة الِحلَّة ه��و اللوح��ات والقطع 
ية  ة والش��وارع المؤدِّ ��طة والصغ�رية في الس��احات العامَّ ��ات الكب�رية والمتوسِّ والجداريَّ
د  عة تجسِّ للأحياء، والتي تحمل شعارات ورس��وم مختلفة بألوان وخطوط وأشكال متنوِّ
الث��ورة الحس��ينيَّة ومعانيه��ا وأهدافها الخال��دة)))، فضًال عن ذلك، فإن هن��اك عددًا من 
يت متأثِّرة بالثورة الحس��ينيَّة، ومنها عگد  ة )العگود( في مركز مدينة الِحلَّة، قد س��مِّ الأزقَّ

بنات الحسن، وهو من العگود الرئيسة في محلَّة جبران.

وللكتاب��ة دور كب�ري في إب��راز ه��ذا الأث��ر، إذ احتلَّ��ت الكتاب��ة في فنون الإس�الم 
ة وب��ارزة في العمارة الإس�الميَّة، وفي أش��كال الحفر على الحج��ر والزخرفة  مكان��ة مهمَّ
بالطوب أو على البلاطات الخزفيَّة أو الأخش��اب والمعادن والمنس��وجات وغيرها؛ فلقد 
اس��تخدمت الكتابة العربيَّة على مرِّ العصور في جميع ميادين العمارة والفنون الإس�الميَّة 
كن��وع م��ن الزخرف��ة، واحتَّل الخ��طُّ الكوفّي م��كان الص��دارة في العمارة الإس�الميَّة في 

))) من خلال مشاهدات الباحث الميدانيَّة.
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��ة والتس��جيليَّة ع�لى العمائر   الق��رون الأولى، وذل��ك في الكتاب��ات الرس��ميَّة والتذكاريَّ
وغيرها))).

ا قطب الرحى، والركيزة  ر المدن الإسلاميَّة، إذ إَّهن وللمراقد دَور عمرانّي بارز في تطوُّ
الأولى لانطلاق البناء، بل قد يكون للمرقد دور أكبر من المسجد في هذا الجانب، باعتبار 
أنَّ ه��ذه المدين��ة أو تلك قد قامت أساسً��ا على وجوده)))، كما ح��دث في مدينتََي النجف 
سة، والِحلَّة إحدى  وكربلاء، وقد امتدَّ هذا الأثر إلى المدن الأخرى المجاورة للمدن المقدَّ

ة، منها الناحية العمرانيَّة. المدن التي شملها الأثر الحسينيّ في نواحٍ عدَّ

ة، وتخطيط مدينة الِحلَّة بأنَّ هناك أحياءً  ونرى أثر الثورة الحس��ينيَّة على العمارة العامَّ
ةً ع�لى طريق الزائرين، وه��ذا بطبيعة الحال يعود  وبؤرًا اس��تيطانيَّة أخذت تنش��أ، خاصَّ
ة، وحتَّى تأدية  إلى عوامل الإيديولوجي��ا والفكر الدينيّ والروابط الاجتماعيَّ��ة والأسريَّ
ان، ورغبتهم في الس��كن  ه الس��كَّ الطقوس الش��عائر الدينيَّة التي أصبح لها تأثير في توجُّ
نهم  نهم أن يكونوا بالقرب من الطرق التي تمكِّ بالقرب من انتماءاتهم المذهبيَّة، أو ما يمكِّ
هوا للبناء والسكن خارج  من ذلك، لذلك نجد أن هناك عددًا كبيًرا من السكان قد توجَّ
مركز المدينة، بمحاذاة طريق )يا حس�ني(، وط��رق الزائرين الأخرى، وهذه الدور التي 
انها يبنون مع كلِّ دار حسينيَّة أو  بدأت بالانتش��ار سريعًا بعد عام )2003 م( أصبح سكَّ
موكب دائم يُلحَق بالكتلة العمرانيَّة للبيت، يؤدِّي وظيفته الدينيَّة في الزيارة الأربعينيَّة، 

أو في المناسبات الدينيَّة الأخرى.

ان، عبد الله عبد الس�الم، العمارة الدينيَّة الإس�الميَّة في الق��رن الثالث عشر والرابع عشر  ))) الطحَّ
ة وفنيَّ��ة، العلم والإيمان للن�رش والتوزيع، )دس��وق، 2009م(،  ��ة معماريَّ للهج��رة دراس��ة آثاريَّ

ص414.
د، دور المراقد في حي��اة الش��عوب، ط3، دار الضياء، )النجف  ��د ص��ادق محمَّ ))) الكرباس��ـيّ، محمَّ

الأشرف،2013م(، ص111. 



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 222

 �آثار الثورة وال�شعائر الح�سينيَّة على العمارة
في مدينة الِحلَّة

ة للإمام الحس�ني، قد جعل الكثير من الناس  وبذلك، فإنَّ حبَّ أهل الِحلَّة عامَّ
عات  سة، وأخذت التجمُّ ية إلى كربلاء المقدَّ تبني بيوتها بالقرب من الشوارع الرئيسة المؤدِّ
ع  الس��كنيَّة تظهر بكثاف��ة على طريق الِحلَّة- كرب�الء، فنجد أنَّ أكثر كثافة س��كانيَّة وتجمُّ
للأحياء السكنيَّة ما بين الِحلَّة وكربلاء، يكون قرب الشارع الرئيس الرابط بين المدينتََين، 
بل إنَّ أس��عار قطع الأراضي، س��واء الس��كنيَّة أو الزراعيَّة، وكذلك البيوت التي تكون 
قريبة من هذا الش��ارع أعلى س��عرًا من غيرها، إذا ما أخذنا بالابتعاد عن الش��ارع العام. 
، وحي الإمام  وم��ن الأحي��اء الس��كنيَّة والنواحي الت��ي تأثَّرت بذل��ك، هي: حي ش�َّر�بَّ
علّي، وحي المحاربين، وحي الحسين، وحي الوائلّي )الثورة سابقًا(، وحي المعرفة 
ل والثاني )17 تموز س��ابقًا(، وحي الإمام ع�يّل، وحي الضبَّاط، وحي القضاة،  الأوَّ
وح��ي الطيَّ��ارة، وأبو خس��تاوي، وناحية أبي غ��رق وقراها التي تقع على هذا الش��ارع، 

وكذلك كلُّ المناطق التي تقع بمحاذاة طريق )يا حسين(.

ثانيًا: �آثار الثورة وال�شعائر الح�سينيَّة على عمارة دوائر الدولة والمدار�س 
الحكوميَّة

إنَّ ضخام��ة المبن��ى وضآلته وزخارفه يجب أن تكون متوافق��ة مع الطراز والصورة 
والجوانب الجماليَّة المرغوب فيها من زخارف وألوان، وأن تكون صورة تعكس جوانب 
��ة والعقليَّة وغيرها، إَّال أنَّ السياس��ة،  ثقاف��ة المجتم��ع والفرد ومعتق��ده وإمكاناته الماديَّ
ة، قد تحاول أن تفرض فلسفتها في الحكم  وبالذات التي تنتهجها الحكومات الديكتاتوريَّ
والثقافة، بل وحتَّى في البناء، على المجتمع الذي تسود فيه، ومنها الجانب المعماريّ، وهذا 
كان ديدن أغلب الحكومات التي تعاقبت على حكم العراق، وبالأخص حكومة حزب 

البعث المنحل.
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ة منذ تأسيس��ها إلى وقتنا  م��رَّ بناء الم��دارس الحكوميَّ��ة في مدينة الِحلَّة بمراح��ل عدَّ
ب دروسهم،  ى فيها الطَّال الحاضر، وكانت المدارس في بداية الأمر عبارة عن كتاتيب يتلقَّ
أو مجالس في المس��اجد أو دور العلماء، ولم يعنى ببناء المدارس الحكوميَّة الرس��ميَّة إَّال في 
ر، وذلك لخصوصيَّة التدريس عند الإماميَّة، ومحاولته الابتعاد قدر الإمكان  وق��ت متأخِّ

عن سيطرة الحكومة))).

ولم يك��ن أمر تس��مية دوائ��ر الدولة أو الم��دارس الحكوميَّة باس��م الإمام الحس�ني 
ة، أمرًا مطروقا في ظلِّ السياس��ة القمعيَّة التي انتهجها  ��ة، وآل بي��ت النبيّ  عامَّ خاصَّ
نظ��ام حزب البعث وعدائه الس��افر لآل البيت))). لكن بع��د عام )2003م( تنفَّس 
ة في إظه��ار حبِّهم ومودَّتهم للنبيّ  كون بشيء من الحريَّ الش��يعة الصعداء، فأخ��ذوا يتحرَّ
المصطف��ى وآل بيت��ه )عليه وعليهم أفضل الصلاة والس�الم(، ومن هذا المنطلق أخذت 
بع��ض دوائر الدول��ة تضع على واجهاته��ا جداريَّات تحمل صور وش��عارات تمثِّل ثورة 
��ة، أو في الأقضية   الإم��ام الحس�ني، وأهدافه��ا الخال��دة، س��واء في مركز مدين��ة الِحلَّ

والنواحي.

ويتَّض��ح هذا الأثر بصورة أكبر في المدارس الحكوميَّة، إذ إنَّ الكثير من المدارس في 
 ، كافَّة مناطق الِحلَّة قد أخذت أسماءها من ثورة الإمام الحسين، ورموز معركة الطفِّ

طة والإعدادية))). سواء رياض الأطفال، أو المدارس الابتدائيَّة، أو المتوسِّ

ر المدارس الحكوميَّة، لاسيما في التاريخ الحديث ينظر: تاج الدين،  ))) للمزيد من التفاصيل عن تطوُّ
عامر، معالم مضيئة من تاريخ الِحلَّة، دار الصادق، )بابل، 2009م(، ص7، 42.

))) الباحث مشاهدات ميدانيَّة.
��ة، ص252-253. وبعد عام )2003م(،  ))) للمزي��د م��ن التفاصيل ينظر: كركوش، تاريخ الِحلَّ
يت الكث�ري من الم��دارس في مدينة الِحلَّة متأثِّرة بالثورة الحس��ينيَّة، س��واء في مركز المدينة، أو  س��مِّ

الأقضية والنواحي والقرى والأرياف.
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ن��ت جدرانها وواجهاتها بش��عارات ث��ورة الإمام  وإنَّ بع��ض ه��ذه المدارس قد زيَّ
الحس�ني، فكان لذلك أكبر الأثر في إعطاء تلك المدارس مسحة من الجمال والرونق، 
��طة بين الدور الس��كنيَّة،  ة والفرعيَّة، ومتوسِّ فوقفت تلك المدارس على الش��وارع العامَّ
ة التي يتجَّىل فيها أثر الثورة الحس��ينيَّة على العمارة في مدينة   فكان ذلك أحد المظاهر المهمَّ

الِحلَّة.

ة ثالثًا: الأ�سواق والخدمات العامَّ

الإب��داع المعماريّ هو النجاح في ترجمة القيم الجماعيَّ��ة الروحيَّة والجماليَّة، ليس عبر 
ة فحس��ب، بل أيضًا عبر ممارسة داخليَّة غايتها التعبير عن مضامين  ممارس��ة تقنيَّة مظهريَّ
ا تأخذ بالضرورة هيئة ممارسة ذهنيَّة  تلك القيم وأصالتها وعقلانيَّتها، وبصفتها هذه فإَّهن
عمليَّة مقرونة بالتقيَّة المهنية وبالتلقائية الحس��يَّة، وبالوع��ي العميق الهادف لمنع حدوث 
ّ أخذ يترجم تلك  قطيع��ة عنيفة بين الماضي والحاضر والمس��تقبل، لذا فإنَّ المجتم��ع الِحِّيل
المفاهي��م الروحيَّ��ة والجماليَّة على جميع مف��ردات حياته التي يعيش��ها، إن لم نقل جميعها، 
ة  ومنها الجانب المعماريّ، لذا أخذ ذلك يظهر جليًّا في الدور والأس��واق والأماكن العامَّ

ة، وغيرها. والخاصَّ

��رت بالث��ورة الحس��ينيَّة، ه��ي الأس��واق في  وم��ن النواح��ي العمرانيَّ��ة الت��ي تأثَّ
��ة، س��واء الجمل��ة أو التجزئة،  ��ة؛ إذ أصبح��ت الكث�ري من المح��ال التجاريَّ مدين��ة الِحلَّ
تحم��ل أس�امء رم��وز معرك��ة كرب�الء الخال��دة، ومنها م��ا كان يض��ع ص��ور ولوحات 
ة بن�رصة الإمام الحس�ني، بمختلف الأل��وان والخطوط  ��ة وش��عارات خاصَّ جداريَّ
أنَّ  ك�ام  داخله��ا.  أو  المح��الِّ  والأش��كال، س��واء في خ��ارج  والنق��وش والأحج��ام 
مداخ��ل الأس��واق أصبح تحم��ل هذه الش��عارات، وكذلك ف��إنَّ الكثير من الأس��واق 
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يت بأس�امء الإمام الحس�ني وأه��ل بيت��ه، وأصحابه ش��هداء معركة  ة قد س��مِّ  العامَّ
.((( الطفِّ

اه إلى الخدم��ات  ولم يقت�رص أث��ر الث��ورة الحس��ينيَّة ع�لى ذل��ك فق��ط، ب��ل تع��دَّ
تي حمل��ت على واجهاتها أس�امء  ��ة الأخ��رى، مث��ل س��احات وقوف الس��يارات الَّ العامَّ
وش��عارات الث��ورة الحس��ينيَّة، وكذلك أس�امء الأنه��ار والج��داول والبناي��ات الخاصة 
ة،   بالقط��اع العام والمختل��ط، وكذلك بوج��ود الجداريَّات والكتاب��ات في الحدائق العامَّ

وغيرها.

))) مشاهدات الباحث وزيارات ميدانية لهذه المواقع.
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المبحث الثالث

ة في مدينة الِحلَّة �آثار الثورة الح�سينيَّة على العمارة الخا�صَّ

ور ال�سكنيَّة : الدُّ لًا �أوَّ

ل بالتدريج  ة ليس��ت ش��يئًا جامدًا، بل هي ديناميكيَّة الحركة، تتحوَّ ة المعماريَّ إنَّ الهويَّ
ا ملموس��ة وترتب��ط بالإرث ال��ذي صنعته  دون أن تخ��رج ع��ن خطِّها الرئي��س، كما أَّهن
ة للمدن في نتاجاتها المعاصرة من خلال المفردات  ة المعماريَّ الحض��ارة عبر التاريخ. والهويَّ
ة لتل��ك النتاجات، وبالتالي ف��إنَّ الفكر والدي��ن والمعتقد  والعلاق��ات بين الفك��ر والمادَّ
والع��ادات والتقالي��د والبيئ��ة والظ��روف الاجتماعيَّة والسياس��يَّة تندمج معً��ا في بوتقة 
ة للحضارة وهويته��ا المتميِّزة عبر  ل البنى الس��طحيَّة والص��ورة الظاهريَّ واحدة، فتش��كِّ
هات مختلفة م��ن صيغ تعامل المعماريِّين مع  س��نين من الزمن، وخلال ذلك ظهرت توجُّ
الع�امرة في تصاميمهم، إذ أضافوا عناصر جديدة للعمارة المعاصرة، مع الاهتمام بالإرث 

المعماريّ للموروث، ولجؤوا للاقتباس والتقليد حيناً، والابتكار حيناً آخر))).

ة في مدينة الِحلَّة إحدى الجوانب التي تأثَّرت إيجابًا بالثورة والشعائر  والعمارة الخاصَّ
الحس��ينيَّة، وكما س��بق وقلنا فإنَّ انتش��ار بناء الحس��ينيَّات والمراقد والمقام��ات والمواكب 
تتَّص��ل بص��ورة مباشرة أو غير مب��اشرة بثورة الإمام الحس�ني. وكما المس��اجد ومنذ 

ة العربيَّة الحفاظ، الصياغة، إعادة التأهيل،  ))) المالكيّ، قبيلة فارس، الإبداعات العمرانيَّة والمعماريَّ
اق للنشر والتوزيع، )عمان، 2010م(، ص21-20. سة الورَّ مؤسَّ
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قيام الأمص��ار الأولى، كانت المحور الذي تدور حوله باق��ي الكتل العمرانيَّة الأخرى، 
ولا ش��كَّ أنَّ الحس��ينيَّة مثل المس��جد لها دور في تخطيط المدن، ومنها الدور، ففي الكثير 
من الأحيان تبدأ العمارة منها وتنتهي إليها، فالمس��لم دون ش��عور منه يس��تمدُّ التخطيط 
كه وأدائه للفرائض  والهندسة وعمران بيته ومدينته من خزين المعرفة الدينيَّة وخلفيَّة تمسُّ
والمناس��ك والش��عائر والع��ادات والتقاليد الإس�الميَّة، ول��ذا يمكننا ملاحظ��ة الطابع 
المميِّ��ز لأي مدينة إس�الميَّة أو بيت مس��لم، عن��د مقارنته بالمدن والبي��وت الأخرى))). 
س��ة آثارًا إيجابيَّ��ة على المجتمع��ات المحيطة بها؛  وكذل��ك ف��إنَّ للمراق��د والمقامات المقدَّ
 لارتباطه��ا الوثيق بمعتقدات الش��عوب ومختلف جوانب حضارتها، لاس��يما العمرانيَّة 

منها))).

، ومحيطه الاجتماعيّ ثانيًا،  ًال إنَّ كلَّ شخص في تصميم بيته يصبو إلى إرضاء ذاته أوَّ
وهو في ذلك كلِّه لا يخرج من الإطار العام للعمارة الداعية للتعايش مع الحاضر والارتباط 
ر،  تة ورافضة للتطوُّ يّة غير جامدة ومتزمِّ بالم��اضي، متأثِّرة بالمذهب والدين، والعمارة الِحلِّ

دة مبدعة، تحوي كلَّ جميل غني يرتبط بالتراث الخالد. بل هي متجدِّ

��ة في أي مدينة،  وتع��دُّ الدور الس��كنية، وبلا منازع، من أه��مِّ وأكثر الكتل المعماريَّ
سواء في شرق الأرض أو غربها، وبالتالي فإنَّ أثرها في نمط العمارة سيطغى على غيره من 
ة، فتُبنى  الأنماط الأخرى. وبطبيعة الحال فإنَّ الدور السكنية في الغالب هي أملاك خاصَّ
ان، وما يتوافق م��ع مقتضيات حياتهم وميوله��م الدينيَّة والاجتماعيَّة  وفق أمزجة الس��كَّ
��ة، وغيره��ا م��ن المؤث��رات الأخرى، وهذا يش��مل خ��ارج المبنى   وقدرته��م الاقتصاديَّ

وداخله.

))) الكرباسـيّ، دور المراقد في حياة الشعوب، ص112-111.
))) المصدر نفسه، ص41.
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وإنَّ كلَّ مدينة تأخذ ش��كلها وقيمتها حالما يتمُّ تمصيرها وتأهيلها للسكن، وتكون 
ع جغرافيًّا وسكانيًّا، وتصبح  د والتوسُّ هناك من العوامل المس��اعدة ما يجعلها قابلة للتمدُّ
مح��طَّ أنظ��ار الآخرين. ويتأثَّر ف��ن العمارة من مدين��ة إلى أخرى بعدد م��ن المؤثِّرات، كما 
أوضحنا سابقًا، ويتفاوت أثر هذه العوامل بين المدن، فمنها ما بُنيِ على أساس اقتصاديّ 

أو عسكريّ أو جغرافّي أو دينيّ، أو غير ذلك.

ومدينة الِحلَّة من المدن التي كان للعامل الدينيّ دور كبير في رسم ملامحها العمرانيَّة، 
ولاحظنا كيف أنَّ الثورة الحسينيَّة تركت آثارها على المعالم العمرانيَّة فيها، ومن الجوانب 
المعماري��ة التي تأثَّرت بالثورة الحس��ينيَّة في مدينة الِحلَّة هي بناء الدور الس��كنيَّة للأهالي، 
ويتج�لى هذا الأث��ر في واجهات المن��ازل، وفي دواخلها أو البناي��ات الملحقة فيها، فعمد 
د، وأس�امء  ��د وآل محمَّ ان بنق��ش أو كتابة أو رس��م الص�الة على محمَّ  الكث�ري من الس��كَّ
آل البيت، أو شعارات الثورة الحسينيَّة، أو لنصرة هذه الثورة، على واجهات دورهم 
وبمختلف الأشكال والألوان والأحجام والخطوط، وكذلك الآيات القرآنيَّة، وغيرها 

من العبارات الأخرى.

ة الاعتناء بداخل المبنى أكثر من الاعتناء  وبما أنَّه قد عُرِف عن العمارة الإسلاميَّة عامَّ
يّ��ة يتَّضح بصورة أكبر في  بظاهره، لذا فإنَّ أثر الثورة الحس��ينيَّة على الدور الس��كنية الِحلِّ
داخ��ل تلك المباني؛ إذ أخذ الناس بتزيين دورهم بوضع اللوحات والصور والجداريَّات 
 ،المنق��وش منها، أو غير المنقوش منها على جدران منازلهم، وتحمل أس�امء آل البيت
 وأخيه أبي الفضل العبَّاس ،د ثورة الإمام الحس�ني وكذلك الش��عارات التي تمجِّ

. وأصحابهم في معركة الطفِّ

ة في زخرفة  وهذا التأثُّر قد ش��مل أغلب دور سكان الِحلَّة، ويُعدُّ من الفنون المعماريَّ
ال��دور التي تميَّزت به المدن الش��يعيَّة دون غيرها من المدن الإس�الميَّة الأخرى. وكُتبِت 
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هذه الش��عارات والص��ور بألوان وأش��كال وأحجام مختلفة، فأضاف ذلك مس��حة من 
ّ حتَّى يعرف  الج�امل ع�لى دور مدينة الِحلَّة. وما أن يدخل أي ش��خص إلى أيِّ بي��ت حِِّيل

ة. ومنذ الوهلة الأولى بأنَّ أهله إماميَّة اثنا عشريَّ

وهناك الكثير من البيوت في وقتنا الحاضر من وضع منبًرا في دار الضيافة لداره، من 
ص للخطيب الحس��ينيّ، لاسيما في المناسبات الدينيَّة التي تخصُّ آهل  ك، ويخصَّ أجل التبرُّ

بيت النبيّ صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين.

ادات التي تحمل صور وشعارات وأسماء  وهناك بعض الأسر تشتري الحُلي والسجَّ
آل البيت، وتعلِّقها في أرجاء البيت، لاسيما في مكان استقبال الضيوف، فيكون ذلك 
. وهناك العديد م��ن البيوت في مدينة  ّّ م��ن الجوانب الزخرفيَّ��ة والجماليَّة في البيت الِح�لِّ�ِّي
��ة من اقتطع ج��زءًا من داره أو محلِّه أو عقاره ليكون مصَّىل أو حس��ينيَّة، يهدف منها  الِحلَّ

ته للنب��يِّ وأهل بيته، كما أم��ر الله تعالى: ﴿ڀ ڀ  التق��رب إلى الله تع��الى، وإظهار مودَّ
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾))).

ثانيًا: المدار�س الأهليَّة والخدمات الأخرى
ة، كأن تكون منزل  غالبًا ما توصَف المباني بالغرض النهائيّ منها، أو بوظيفتها العامَّ
د الفضاءات  سات اجتماعيَّة، وهي تولِّ أو مشفى أو مصنع أو غير ذلك، والمباني تعدُّ مؤسَّ
المحيط��ة بها، وأنَّ صورة المبنى في الغالب تك��ون أقرب للفرض الاجتماعيّ والثقافّي من 
المبنى، وتعكس طموحات المالك أو الشاغل، وتنطوي الصورة على قضايا تخصُّ المكانة 
ة التي يعتنقها الفرد  ة، وهي تعكس المعتقدات الجماعيَّة والفرديَّ والمنزلة الاجتماعيَّة والماديَّ

ا))). والمجتمع، ويكنُّون لها احترامًا خاصًّ

))) سورة الشورى، الآية 23.
 ))) براين، طوني، ثقافة البناء التحليل والاختيار، ترجمة: الدكتور حاتم النجديّ، المنظَّمة العربيَّة= 



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 230

 �آثار الثورة وال�شعائر الح�سينيَّة على العمارة
في مدينة الِحلَّة

ام تأسيس��ها  ان مدينة الِحلَّة أيَّ ل الش��يعة الإماميَّة الغالبيَّ��ة العظمى من س��كَّ وش��كَّ
والقرون التي تلتها إلى يومنا هذا، وكان للعلويِّين دور مهم في التأثير على مفاصل الحياة 
ة في نفوس أهلها، لمكانتهم من آل البيت، فس��كنت  يّ��ة؛ لما لهم م��ن مكانة خاصَّ الِحلِّ
ة في الِحلَّة، وتولوا مناصب النقب��اء، مثل آل طاووس، وآل النما،  ع��دد م��ن الأسر العلويَّ
وآل معيَّ��ة، وآل إدري��س وغيره��م)))، فعم��د العلماء من ه��ذه الأسر وغيره��م إلى بناء 
الم��دارس الدينيَّ��ة لنشر فكر آل البيت، كما مرَّ بنا في أثر الثورة الحس��ينيَّة على الناحية 

الدينيَّة في مدينة الِحلَّة.

وانَّ ن�رش فكر أه��ل البيت يحتاج إلى كت��ب، فبُنيت المكتب��ات وخزائن الكتب 
الكبيرة، وتولى هذا الأمر في بداية تأس��يس الِحلَّة أمراء بني مزيد أنفسهم، إذ كان للأمير 
س��يف الدولة صدقة بن منصور )ت510ه��ـ( خزانة كتب كبيرة))). ومن الجوانب التي 
ش��ملها أثر الثورة الحسينيَّة هو بناء الخانات على طريق الزائرين، وكان هذه الخانات إمَا 
عات مجموعة أش��خاص، وأحيانا قليلة تُشرف عليها  تُبنى من أش��خاص معيَّنين، أو تبرُّ
الدول��ة، وكانت خانات داخل مدين��ة الِحلَّة، وخانات على طري��ق الِحلَّة- بغداد، وعلى 

طريق الِحلَّة- النجف))).

لم يقتصر أثر الثورة الحس��ينيَّة على ما س��لف ذِكره من الجوان��ب العمرانيَّة، بل امتدَّ 
ليشمل جوانب أخرى منها، ومن ذلك المدارس الأهليَّة، إذ حمل الكثير من هذه المدارس، 

=للترجمة، )بيروت، 2013م(، ص101.
س��ة  ريّ، يوس��ف جغيل، صفح��ات من تاريخ الِحلَّة، مؤسَّ ))) الزبي��ديّ، كري��م مطر حمزة، الش��مَّ

الصادق الثقافية، )بابل، 2013م(، ص78.
))) كمال الدين، فقهاء الفيحاء، ص25.

يَّة، دار الضياء للطباعة والتصميم، )النجف الأشرف، 2007م(،  ))) ن��وري، إبراهيم، قطوف حِلِّ
ص74-67.
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س��واء ع�لى واجهاتها أم داخلها، الكثير من ش��عارات الثورة الحس��ينيَّة والعبارات التي 
تدعو إلى نصرته، ونشر مظلوميَّة أهل البيت، فأضاف ذلك تناسقًا لمباني مدينة الِحلَّة، 
وجعلها تبدو ككتلة واحدة متناغمة في فنِّها المعماريّ، سواء في الداخل أو الخارج. وكذا 
فإنَّ هناك خدمات أخرى قد حملت اسم الإمام الحسين)))، وكذلك المطاعم الكبيرة 
يّة ليشمل أسماء بعض الصيدليَّات  والصغيرة منها، وامتدَّ الأثر الحس��ينيّ في العمارة الِحلِّ
والمستش��فيَّات، ومنها مستش��فى الإمام الصادق على ش��ارع )60(، ومستشفى الكفيل 
سة ببنائها في منطقة سيف سعد، ومستشفى الضامن في  الذي تقوم العتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ

.البكرلي، وغيرها الكثير من المرافق الأهليَّة التي حملت أسماء أهل البيت

ة الأخرى قد ش��ملها ه��ذا الأثر، ومن ذلك: المحال  إنَّ الكثير من البنايات الخاصَّ
ة التي حمل الكثير منها أس�امء رموز الثورة الحس��ينيَّة، س��واء بالنقش أو الكتابة،  التجاريَّ
ة  وبالوان وأشكال وخطوط وأحجام مختلفة. وكذلك ساحات وقوف السيَّارات الخاصَّ
ومخازن حفظ الحبوب والتمور والخانات والمطاحن والمجارش والفنادق والمعامل، ومن 
الخدمات الأخرى هي الأفران والمخابز التي حملت واجهاتها وداخلها أسماء وشعارات 
س��ك به��م، والتي تبِّني  ة، وتدعو إلى نصرتهم والتمُّ ورس��وم تخصُّ أه��ل البيت عامَّ
أثر الثورة الحس��ينيَّة عليها س��واء في خارج المبنى أو داخله، من كتابة الآيات القرآنيَّة أو 
الش��عارات التي تدعو لنصرة الإمام الحس�ني، وبالوان وأشكال وخطوط وأحجام 
ة، وانتش��ارها في مدينة الِحلَّة، فقد يبدو  ة الخاصَّ مختلف��ة، ونظرًا لكثرة هذه الكتل المعماريَّ

أثرها في العمارة واضح وجلّي.

تها، ص231. تها بيوتاتها أزقَّ ))) للمزيد من التفاصيل ينظر: هادي، الِحلَّة محلَّّا
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الخاتمة

الحمد لله ربِّ العالمين كما يحب أن يكون الحمد، والصلاة والسلام على النبيِّ الأمين 
د بن عبد الله، وعلى آل بيته الطيِّبين الطاهرين. محمَّ

 ا بأهل البيت من خلال البحث وجدنا بأنَّه لارتباط أهل الِحلَّة روحيًّا وعقائديًّ
ة، آث��ارًا كبيرة على مجمل حياتهم، ولاس��يما الجانب  ��ة، وبالإمام الحس�ني بخاصَّ عامَّ
انًا وحضارة.  العمرانّي منها؛ اذ ارتبطت الِحلَّة ومنذ نش��أتها بأهل البيت أرضًا وسكَّ
ومن أس��باب تأثُّر الناحية العمرانيَّة لمدينة الِحلَّة بالثورة الحس��ينيَّة، فضًال عن الأس��باب 
الس��ابقة، هو قربه��ا جغرافيًّا من مراقد أه��ل البيت في النج��ف الأشرف، وكربلاء 
فة، وللسياس��ة دور كبير في ذلك س��لبًا في زمن نظام صدام،  س��ة، والكاظميَّة المشرَّ المقدَّ

وإيجابًا في وقتا الحاضر.

يّة م��ن جانب لآخ��ر؛ إذ إنَّ أكثر  وتباين��ت آث��ار الثورة الحس��ينيَّة على الع�امرة الِحلِّ
جان��ب تأثَّر منها في هذه الث��ورة الخالدة هو العمارة الدينيَّة التي تمثَّلت ببناء الحس��ينيَّات 
والمواكب والمقامات والمراقد والمشاهد والمدارس الدينيَّة، وهذا واضح في كثرة أعدادها 
والمساحات الكبيرة التي شغلتها داخل وخارج مركز مدينة الِحلَّة، وزخرفتها وانتشارها 

في جميع أحياء محافظة بابل.

رًا بالثورة الحس��نية، هي الدور الس��كنيَّة للأهالي والخدمات  ي��أتي بالمرتبة الثانية تأثًّ
، وبالأخص في داخله م��ن أثر الثورة الحس��ينيَّة فيه. كما  ّ ��ة، إذ لا يخل��و بيت حِ�لِّ�ِّي الخاصَّ
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أنَّ ه��ذا واضح في الأس��واق والمطاع��م والأفران والخدم��ات الأخرى. وي��أتي بالمرتبة 
ة والحكوميَّة، وذلك في أس�امئها والش��عارات في داخلها. وإنَّ هذا  الثالثة البنايات العامَّ
 الأثر يبدو واضحًا في أس�امء الأحياء الس��كنيَّة والش��وارع والجداريَّات في عموم مدينة 

الِحلَّة.

��ة أصبحت بالإضافة  من ذل��ك نجد أنَّ الثورة الحس��ينيَّة على العمارة في مدينة الِحلَّ
ة في مركز  مه من الخدمات، بمثابة القلب الحيوي للمناطق الس��كنية والتجاريَّ إلى ما تقدِّ
س��ات والمراكز الصحيَّة والخدميَّ��ة وغيرها، وأصبح لها وظيفة  المدينة الذي يحوي المؤسَّ
ار  ثانية، وهي البعد الدينيّ متأثِّرة بثورة الإمام الحس�ني، وهي الوظيفة الخدميَّة للزوَّ
مه م��ن خدمات في المناس��بات الدينيَّة التي ترتبط بأه��ل البيت. وبهذا فقد  وم��ا تقدِّ
ر يومًا بعد يوم،  أمس��ت الوظائف الخدميَّة المرتبطة بالثورة وبالش��عائر الحس��ينيَّة تتط��وَّ
 وت�ترك آثاره��ا الكبيرة في الكثير م��ن نواحي الحي��اة في مدينة الِحلَّة، ولاس��يما العمرانيَّة 

منها.
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�ص البحث ملخَّ

تن��اول ه��ذا البح��ث التقابل ال��دلالّي في قصي��دة )عث��ر الدهـر(، وهي من أش��يع 
ّّ التي ندب فيها الحس�نَي وآله وأصحاب��ه في واقعة الطَّفِّ   مراثي الس��يِّد حي��در الِحِّيل

الأليمة.

ن لغويّ كب�ري، في التقاط  ة عظيم��ة، وتمكُّ ب��رع الش��اعر بما عُرف من موهبة ش��عريَّ
ه��ا، وأظهرُ هذه  ر الفاجعة ب��كلِّ تناقضاته��ا، وتضادِّ الألف��اظ المتقابل��ة دلاليًّ��ا؛ ليص��وِّ

التقابلات نوعان، هما:

، ث��مَّ ج��اء بأفعال  التقاب��ل ب�ني الأفع��ال، والتقاب��ل ب�ني الأس�امء، ف��أورد أفعاًال
تقابلها؛ ليرس��م لنا ص��ورة الواقعة التي تش��مل الغرابة والتناقض والاس��تنكار في كلِّ 
 أحداثه��ا ومجرياته��ا، فأظهرت الأفع��ال بما تحمل من دلالات الح��دث ما حصل في يوم 

. الطَّفِّ

د، وجاء بما يقابلها  ة على المحسوس أو المجرَّ واستعمل الشاعر أسماءً بقسميها الدالَّ
ويُظه��ر معانيها من أس�امء تخالفها وتضادّه��ا في الدلالة؛ ليبدع بكائيَّ��ة من أروع مراثي 

الشعر العربي.

ث��اء، آل البيت، الحس�ني، الطَّف، الواقعة،  كلام�ت مفتاحيَّ��ة: التقابل، الدلالّي، الرِّ
الموت، الأسماء، الأفعال.
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Abstract

This research deals with the semantic contrast (or 

opposition) in the poem “The Misstep of Time”, which is one of 

the most widely circulated elegies by Al-Sayyid Haydar Al-Hilli. 

In this poem, he mourns Al-Hussein (PBUH), his family, and his 

companions during the agonizing event of Karbala (the Battle of 

Al-Taff).

The poet, known for his great poetic talent and vast linguistic 

mastery, excelled at choosing semantically contrasting words to 

depict the tragedy in all its contradictions and oppositions. The 

most prominent of these contrasts are of two types:

Contrast between Verbs: The poet introduced actions (verbs) 

and then used verbs that contrast with them to paint a picture of 

the event, which encompasses strangeness, contradiction, and 

condemnation in all its proceedings and developments. These 

verbs, with their indications of action, revealed what happened 

on the day of Al-Taff.

Contrast between Nouns: The poet employed nouns, both 
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concrete and abstract, and brought forth contrasting nouns 

that oppose them in signification, thereby illuminating their 

meanings. Through this technique, he created a lamentation 

(lament) that stands as one of the finest elegies in Arabic  

poetry.

Keywords: contrast, semantic, elegy, Ahl al-Bayt, al-Husayn, 

al-Taff, al-Waqi’ah, death, nouns, verbs.
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مة المقدِّ

نها واس��تبطنها، تش��مل  التقاب��ل ال��دلالّي مصطل��ح جدي��د لظواهر قديم��ة تضمَّ
التض��ادّ والاخت�الف والطِّب��اق وغيره��ا، فحواه��ا ألف��اظ تقابل��ت معانيه��ا على نحو 
التض��ادِّ أو الاخت�الف أو التطاب��ق الس��لبيّ، ف��كان هذا البح��ث عن ه��ذه الظاهرة في 
، وه��ذه القصيدة من  ّّ ّ الكبير الس��يِّد حي��در الِحِّيل قصي��دةٍ تع��دُّ من روائع الش��اعر الِحِّيل
، ويرثي  عي��ون المراثي عنده، وهي قصيدة )عث��ر الدهر( الذي يصف بها واقع��ة الطَّفِّ
الحس�ني وآله وأصحاب��ه، رثاءً مفجعً��ا يرصد التناق��ض والتضادَّ في م��ا وصل إليه 
ة  المس��لمون في قتال أهل بي��ت نبيِّهم، وقتلهم والتمثيل بهم؛ فالش��اعر لم يج��د آليَّة لغويَّ
��ح هذا التناق��ض الفكريّ والعقائ��ديّ مثل التقاب��ل الدلالّي ال��ذي يرصد الواقع   توضِّ

المتناقض.

، هما الأظهر من أنواع التضادِّ في القصيدة،  رص��دتُ في القصيدة نوعَان من التضادِّ
ان الوقوف عندهما ودراستهما، وهما التقابل بين الأفعال، والتقابل بين الأسماء،  يس��تحقَّ
فوجدت أفعاًال تتقابل اس��تعملها الش��اعر ليص��ف أحداثًا تقابلت وتناقض��ت، فَقَـابلَ 
الش��اعر بين الفع��ل )عثر( والفعل )أقال العثرة(، وكذلك ب�ني الفعل )تراجع( والفعل 
)اطلب( وقابل بين أفعالٍ أخرى كان من ضمن متبنيَّات البحث، وكذلك وازن الشاعر 
بين المقابلة بين الأفعال والمقابلة بين الأسماء، فوردت عنده الأسماء متقابلة لأداء الدلالة 
ر لها التقابل بين الأفعال، وهو رصد تناقض الأحداث والمواقف يوم  نفس��ها التي س��خَّ
، فقابَلَ بين الأسماء )يمين وشمال( وما فيهما من دلالة ظاهرة على التقابل، وكذلك  الطَّفِّ
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قاب��لَ بين المصدرَي��ن )اتصالا، وانفصالا(، واس��تعمل التقابل بين )الح��رام والحلال(، 
وكذلك أورد التقابل بين )الرضاع، والفصال(، وكذلك التقابل بين )السهل، والجبل(، 

ثمَّ خلص البحث إلى نتائج في الخاتمة.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 246

 التقابل الدلالّي في مرثيَّة ال�سيِّد حيدر الِحلِّيّ
هر( )عثر الدَّ

 التمهيد
التقابل الدلالي، لغةً وا�صطلاحًا ومفهومًا

ة في كتب علم الدلالة)))،  رًا في الدراسات اللغويَّ التقابل الدلالي مصطلح شاع متأخِّ
عُنونت به كتب ورسائل جامعيَّة درست التقابل ظاهرةً في كتاب، أو في القرآن الكريم، 

أو في سورة من سورِه، ولم يبتعد كثيًرا عَّام قاله القدامى))).
ا في لغتنا المعاصرة، وه��و مواجهة شيء لآخر، إن كان  ومعن��ى التقابل متداول جدًّ
ا أو في الماديَّات، فنقولُ: قابلت فلانً��ا، أي التقيت به مواجهةً، ونقول في  ش��خصًا معنويًّ
يت البرامج التلفزيونيَّة مقابلة؛ لما فيها من  المبايعة والمقايضة: هذا مقابل هذا، حتَّى سُ��مَّ
تواج��ه ط��رفٍ بآخر أو أكثر، وهذا التداول الحالّي لم يبتعد كث�رًيا عن مفهومه اللغويّ في 
ر دلاليًّا  عصر فصاح��ة العربيَّة، فعند الرجوع إلى المعجمات القديمة نج��د المعنى لم يتطوَّ

ة )ق ب ل(. رًا كبيًرا، فهو في كلِّ المعجمات يأتي في مادَّ تطوُّ
أقبل��تُ  ق��د  تق��ول:  ال�يشء،  ع�لى  إقبال��ك  م��ن  »القِـبَ��ل:  الخلي��ل:  يق��ول 
��كَ لا تري��دُ غ�رَيه، وفي معن��ى آخ��ر ه��و التلق��اء، تق��ول: لقيت��ه قِب�ًا�لً أي   قَبلَ��كَ، كأنَّ

مواجهة«))).

))) ينظر: علم الدلالة، أحمد مختار عمر: 191.
مر(: 91، وظاهرة التقابل الدلالـيّ في القرآن  ))) من هذه الدراسات: ظاهرة التقابل في سورة )الزُّ
الكري��م: 24، وظاهرة التقابل ال��دلالّي في اللغة العربيَّة: 81، والتقاب��ل الدلالّي في نهج البلاغة: 

 .28
))) العين: 66/5 )قبل(.
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ة )ق ب ل(، فيقول: »ورأيته قِـبًَال  ولا يبعد الجوهريّ كثيًرا عَّام قاله الخليل عن مادَّ
، أي مقابلةً وعيانًا.. والمقابلة: المواجهة، والتقابل مثله«))). وقُـبًُال بالضمِّ

، ردَّ مادة  ة إلى أصل أو أصلين أو أكثر قليًال وكما دأب ابن فارس إلى ردِّ المواد اللغويَّ
)قبل( وحصرها في أصل واحد، بقوله: »القاف والباء واللام أصلٌ واحد صحيح، تدلُّ 

الكلمة كلُّها مواجهة الشيء للشيء«))).

م أنَّ المعجميِّ�ني يعطون التقابل والمقابل��ة معنى المواجهة،  ويتَّض��ح م��ن كلِّ ما تقدَّ
بحس��ب ما توات��رت عليه أقوالهم، وبمرور الزمن وتكاثر مع��اني المفردات في المعجمات 

رة، نجدهم زادوا معنى التعارض. المتأخِّ

وقد جم��ع ابن منظور هذه المعاني، فق��ال: »المقابلة: المواجه��ة، والتقابل مثله، وهو 
: عارضه«))). قبالك وقبالتك أي تجاهك.. قابل الشيء بالشيء مقابلة وقباًال

وممَّا تقدم، نجد أنَّ التقابل يدلُّ على المواجهة والمعارضة، ودلالة المعارضة لا تخرج 
عن المواجهة، فمعنى عارض بالشيء أي واجهه به.

وذُكر التقابل في القرآن الكريم في أربعة مواضع، وكان بالمعنى نفسه والسياق نفسه 
كذلك، في آيات هي: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى﴾ الحجر: 

��ات: ٤٤، وكذلك في قوله: ﴿ڻ  ٤٧، وكذل��ك في قوله: ﴿ئا ئا ئە﴾ الصافَّ
ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ الدخان: ٥٣، وقوله: ﴿ئە ئە ئو﴾ 

الواقعة: ١٦.

في كل هذه الآيات، المقابلة تعني المواجهة وجهًا لوجه.

))) تاج اللغة وصحاح العربيَّة، 1795/5 )قبل(.
))) معجم مقاييس اللغة: 51/5.

))) لسان العرب: 540/11.
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وإذا ذهبنا إلى المعنى الاصطلاحيّ، نجده على اختلاف علوم العربيَّة، لا يبعد كثيًرا 
عن معناه اللغويّ، ولكن بخصوصيَّة العلم الذي يتناول التقابل.

د اختص��اص عل��وم العربيَّة، فه��و يأخذ  د بتعدُّ فمفه��وم التقاب��ل في اللغ��ة متع��دِّ
جانبً��ا من مفه��وم الاضداد، بمعنى الشيء وم��ا يخالفه، كما قال أبو حاتم السجس��تانّي: 
��ا المع��روف في الض��دِّ في كلام الع��رب فخ�الف ال�يشء، ك�ام يقال: الإي�امن ضدُّ   »فأمَّ

الكفر«))).

ان هم��ا الل��ذان ينتف��ي أحدهم��ا عن��د  وي��رى أب��و ه�الل العس��كريّ: »المتض��ادَّ
 وج��ود صاحب��ه، إذا كان وج��ود ه��ذا ع�لى الوج��ه ال��ذي يوج��د علي��ه، كالس��واد 

والبياض«))).

ويق�ترب مفهوم التقابل عند البلاغيِّين من المطابق��ة، كما يرى ابن الأثير فـ»المطابقة 
ه��ي عند الجمه��ور الجمع بين المعنى وض��دّه، ومعن��اه أن يأتلف في اللفظ م��ا يضادّ في 

المعنى«))).

ويق�ترب م��ن التقابل معن��ى المخالف��ة قال اب��ن الأنب��اريّ: »وأكث��ر كلامهم على 
ضربَ�ني آخري��ن، أحدهما: أن يقع اللفظ��ان المختلفان على المعنيين، نح��و ذلك: الرجل 
والم��رأة، والجمل والناقة، وقام وقعد، واليوم والليلة«)))، ولعلَّ هذه الثنائيَّة بالاختلاف 
دها القرآن الكريم بآيات كثيرة، منها قوله:  اس��تجابت بها العربيَّة لقضية الخلق التي يؤكِّ

﴿ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾ الذاريات: ٤٩.

))) كتاب الأضداد: 41.
))) الفروق في اللغة: 150.
))) المثل السائر: 142/2.

))) الأضداد: 6.
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وأجد أنَّ البحث اللغويّ التطبيقيّ لا يحتاج إلى كثير من التنظير العلميّ، والأفضل 
ت��ه من اس��تنطاق الواقع اللغويّ الم��دروس، وكذل��ك النتائج، وما أن  أن يس��تنبط نظريَّ
ة، ووصلت  لت منه لجنبة نظريَّ ّ أثبت��ه، وأصَّ وجدت تقابًال في قصيدة الس��يِّد حيدر الِحِّيل

اة، وسيكون ذلك في مبحثَين. إلى نتيجة متوخَّ
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ل المبحث الأوَّ

التقابل الدلالّي في الأفعال

س��أتناول هنا أفعاًال تقابلت في دلالتها، اس��تعملها الش��اعر ليصل إلى ما يريد من 
دلالة لمن يستمع أو يقرأ قصيدته.

1. التقابل بين )عثر، يقالا(:

أنشد الشاعر في مطلع قصيدته:

ي���ق���الا أن  وي�����رج�����و  ال�����ده�����ر  ع���ث���ر 
مح�������الا))) راجٍ  م����ن  ك���ف���ك  ت����رب����ت 

ب��دأ الش��اعر قصيدته، وه��ي في رثاء الحس�ني، وأهل بيته وأصحاب��ه في واقعة 
ل الدهر  ، فيُخبر أنَّ الدهر )عثر( لحصول هذه الحادثة فيه، ومعلوم أنَّ العرب تحمِّ الطفِّ
بعض خطايا أهله، ممَّا يفعله أهل ذلك الزمان، كأنَّه هو فعله، ومعلوم أنَّ الثنائيَّة الدلاليَّة 

في العربيَّة في هذا الباب تقابل الفعل )عثر( بالفعل )أقال عثرته(.

واس��تعمال الفعل )عثر( وبمقابله )أق��ال العثرة( من المجاز، وإَّال العثرة للإنس��ان 
تكون برجله، وللدواب بقوائمها، ق��ال الخليل: »عثرَ الرجل يَعْثُـر ويَـعثَر عثورًا، وعثر 
الف��رس عِثار إذا اص��اب قوائمه شيء فيصرعه«)))، فنلاحظ الف��رق بين المعنى الحقيقيّ 

))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 145/1.
))) العين: 105/2.
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والمعنى المجازي الذي نس��به الش��اعر إلى الدهر، والعثار لا يكون إَّال بالرِجْل للإنسان، 
ا الفعل )أقال( الذي أورده الش��اعر في ه��ذا البيت، فهو بمعنى  وبالقوائ��م للدواب. أمَّ
الصف��ح عن عثرته، أي الدهر يطلب أن يُقال من ه��ذه العشرة وأن يُصفح عنه، »يقال: 
أق��ال الله فلانً��ا عثرت��ه، بمعن��ى الصفح عن��ه«))) وفي الحدي��ث: »أقيل��وا ذوي العثرات 

عثراتهم«))).
حًا المجاز في اس��تعمالها، فقال:  وق��د جمع الزمخ�رشيّ المعنـَيَين العثرة وإقالتها، موضِّ

»ومن المجاز عثر في كلامه، ويعثر، وأقال الله عثرتك، وعثر الزمان به«))).
ويتَّضح من استعمال الشاعر للعثرة وإقالتها كان على نحو المجاز.

2. التقابل بين )تراجع، اطلب(:
يس��تمرُّ الش��اعر في خطاب الدهر، إذ لا يجد له عذرًا في ال��ذي حدث فيه، فيطلب 
ع��ي ال�رباءة ممَّ��ا حدث م��ن خطبٍ ح��لَّ بالحس�ني وأهله،  ��ل، أي يدَّ من��ه أن يتنصَّ
 فه��و هن��ا يخيِّـره ب�ني أن يفعل أح��د الفعلَ�ني المتقابلَين دلاليًّ��ا، وهما )تراج��ع، اطلب( 

فقال:
������ل ن�����دمً�����ا فر���ت����اج��������ع وت������ن������صَّ

اح���ت���ي���الا))) الم��ك��ر  واط���ل���ب  تخ����ادع  أو 
 فالفع��ل )رج��ع( ي��دلُّ »ع�لى ردٍّ وتك��رار، يق��ول: رج��ع يرج��ع رجوعً��ا؛ إذا 
 ع��اد«))). والتراج��ع تكلُّ��ف الرج��وع ك�ام هو مع��روف من صيغ��ة )تفاع��ل( في علم 

))) لسان العرب: 580/11.
))) نهج البلاغة: 630.

))) أساس البلاغة: 292.
))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 145/1.

))) مقاييس اللغة: 490/2 )رجع(.
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ـرف)))، ولا في أنَّ فعل التراجع يقابل ويعاكس فعل الطلب الذي اس��تعمله بصيغة  الصَّ
الأم��ر )اطلب(، فالطلب في اللغ��ة »محاولة وجدان الشيء وأخذه، والطلْـبة: ما كان لك 
عند آخر من حقٍّ تطالبه به، والمطالبة: أن تطالب إنسانًا بحقٍّ لك عنده، ولا تزال تطالبه 

وتتقاضاه بذلك«))).

ة أدَّت  م يتَّضح جليًّا أنَّ الش��اعر قاب��لَ بين الطلب والتراجع بصياغ��ة لغويَّ ممَّ��ا تقدَّ
الغرض الذي أراده.

ـوا، واحتبى(: 3. التقابل بين )خفُّ

المع��روف في الش��عر الع��ربي أنَّ الرث��اء م��دح المي��ت، فهنا الش��اعر يم��دح الإمام 
الحس�ني والمستش��هَدين معه، فيصفهم بصفات متقابلة، ول��كلٍّ وقتها وحالتها التي 
��ه يدخل الفعل في جمل��ة تكون غاية في  تك��ون فيه��ا مدحًا، ع�لى الرغم من تضادِّها؛ لأنَّ

المدح، فقال:

ال��وغ��ى داع�����ي  إلى  ���وا  خ���فُّ دُع������وا  إذا 
ث���ق���ال))) ك���ان���وا  اح��ت��ب��ى  ال���ن���ادي  وإذا 

ـ��ون، أي يسرعون، إذا داعي الح��رب دعاهم لها، وفي ذلك  م يخفُّ فهن��ا يصفهم بأَّهن
من المدح ما لا يخفى؛ لأنَّه لا يخفُّ إلى داعي الوغى ويُسرع إَّال الش��جاع؛ لأنَّه في الحرب 
ـوا تعني السرع��ة في الطاعة، تقول العرب »خفَّ فلان  تتثاق��ل الناس خوفًا، فكلمة خفُّ
��دوا واحتش��دوا،  لف�الن، إذا أطاع��ه وانقاد له«)))، كذلك يُقال للقوم المتعاونين: »حشِّ

))) شذا العرف: 25، والصرف الواضح: 107
))) تهذيب اللغة: 238/13 )خـف(.

))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 146/1
))) تهذيب اللغة: 8/7 )خـف(.
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ـ��وا في التع��اون، أو دُع��وا فأجاب��وا مسرع�ني«)))، وواض��ح من نص��وص المعاجم  خفُّ
الدلالة الدقيقة على النُّصرة لمن يدعوهم، وذلك أبلغ المدح بمن مدحهم الش��اعر، وهم 

الحسين وأصحابه.

وعاد الشاعر في عجز البيت ليأتي بما يقابل السرعة ويناقضها، وهو الاحتباء، وهو 
وإن كان مخالفًا لما مدحهم به في صدر البيت، لكنَّ الشاعر مدح الاحتباء في موضع غير 
موض��ع السرعة، فهم هنا في المجالس حين الاحتباء يكونون ثقاًال من الهيبة والوقار؛ إذ 

إنَّ المجالس موضع الهيبة والوقار والسكينة، بخلاف مقام الدعوة إلى القتال.

والاحتباء مِن »احتبى الرجل إذا جمع ظهره وس��اقيه، وق��د يحتبي بيديه«)))، وهذه 
جلس��ة تجلس��ها العرب؛ لأنَّ بيوتهم خيام من وبر أو ش��عر، لا حائط فيه��ا ليتَّـكئ عليه 
الجالس. قال ابن الاثير: »ومنه الحديث )الاحتباء حيطان العرب(، أي ليس في البراري 
حيطان، فإذا أرادوا أن يس��تندوا احتبوا؛ لأنَّ الاحتباء يمنعهم من السقوط«)))، فيكون 

لهم الجدار والحائط))).

ونجد أنَّ الشاعر أراد بالاحتباء في هذا البيت أنَّ نادي القوم إذا اجتمعوا وجلسوا 
، أي وقورين لهم  جلس��ة الحديث والمشورة والتداول في أمورهم، كان الممدوحون ثقاًال

ثقل الهيبة والاعتبار.

وبذلك وصل الشاعر بما قابل من فعلَين إلى مدح من أراد مدحهم، فتقابل الفعلان 
ا، وكانا مدحًا؛ لاختلاف موضع المدح، ومجال الوصف. وتضادَّ

))) المحكم والمحيط الأعظم: 102/3 )حشد(.
))) تاج اللغة وصحاح العربيَّة: 2307/6 )حبو(.

))) النهاية في غريب الحديث والأثر: 325/1 )حبا(.
))) تاج العروس: 394/37 )حبو(. 
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4. التقابل بين )أرخص، وغالى(:

��م أرخصوا أرواحه��م )للعوالي( أي  وم��ن ضمن ما مدح به الش��اعر ممدوحيه أَّهن
الرماح، فهم بذلوا أرواحهم رخيصة في س��بيل الله. ويقابل ذلك الرخص بالبيع أنَّ الله 

سبحانه وتعالى شرى هذه النفوس، فغالى في شرائها، فقال:

أرخ�����ص�����وه�����ا ل�����ل�����ع�����والي م���ه���جً���ا
ف����غ����الى))) الله  م���ن���ه���م  ش���ـ���راه���ا  ق����د 

ل تقابليًّا )أرخصوها(،  ومن تفنُّن الشاعر باستعمال التقابل أنَّه بدأ البيت بالفعل الأوَّ
وختم البيت بما يقابل ذلك الفعل، فجاء بالفعل )غالى(.

وإذا عدنا إلى المعجمات لنكشف عن طرَفي التقابل، نجد أنَّ معنى »أرخصته: جعلته 
رخيصًا«))). وواضح أنَّ هذا المعنى هو ما اس��تعمله الشاعر في )أرخصوها للعوالي( أي 

جعلوها رخيصة، وهذا المعنى تتابعت عليه آراء المعجميِّين))).
��ا الفعل ال��ذي قابَـلَ به )أرخصوه��ا(، فهو الفعل )غالى(، فه��و في أصل اللغة:  أمَّ
»الارتف��اع في الشيء، ومجاوزة الحدِّ فيه.. وكلُّ ما ارتفع فقد تغالى، ومنه اش��تقاق الشيء 
الغالي؛ لأنَّه ارتفع عن حدود الثمن«)))، وهذا يدلُّ على ارتفاع حدود الثمن لما يُـش�ترى 
��ا، فـ»غالى باللح��م، وغالى اللحم بمعنى، أي: اش�تراه بثم��نٍ غالٍ«))).  ��ا أو معنويًّ ماديًّ
واس��تعمل الش��اعر ه��ذه اللفظة ليدلَّ ع�لى أنَّ الله تعالى اش�ترى من الحس�ني وآله 

وأصحابه نفوس��هم بثمنٍ غالٍ، وذلك مصداق قوله: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 

))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 146/1.
))) العين: 185/4.

))) يُنظر: معجم ديوان الأدب: 407/2، والقاموس المحيط: 249/1.
))) جمهرة اللغة: 961/2 )غلو(.

))) معجم ديوان الأدب: 121/4.
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ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ 
ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
ئې ئى ئى ئىی ی ی ی ئج﴾ التوب��ة: ١١١، وكأنَّ الش��اعر انطلق 
من هذه الآية الكريمة، فصاغ بيته بالمدح بأنَّ الله شرى أنفس الممدوحين، فغالى بشرائها، 
وأي ثمن أغلى من الجنَّة، ولا غرابة في ذلك؛ لأنَّ الحسين سيِّد شباب أهل الجنَّة، فمقابل 
م��ا أرخص��وا أرواحه��م في س��بيل الله، شراها منهم فغ��الى في ثمنها بأنَّ له��م الجنَّة، فهم 

الفائزون.

5. التقابل بين )نسيت، ذكرت(:
ع��ه ع�لى واقع��ة الطفِّ الأليم��ة، يدعو على نفس��ه  ـ��م الش��اعر وتفجُّ في س��ياق تألُّ
 بس��ياق معروف أنَّ الإنس��ان يدعو على نفس��ه بس��وء إن لم يفعل أمرًا ي��راه واجبًا عليه،

 فقال:
فال� أو  ج���س���م���ي  ن����فيَ�س��  ن���س���ي���ت 

ارتح�����الا ال���دن���ي���ا  ع����ن  إَّال  ذك�������رت 
ح�ي��ن ت���ن���س���ى أوج�����هً�����ا م����ن ه��اش��م

���ه���ا الر���ت���ب هًالا���ل��� ف����ها�ل��لا))) ض���مَّ
جس��مه،  نفس��ه  تنس��ى  ب��أن  )نس��يت(،  بالفع��ل  نفس��ه  ع�لى  يدع��و  فالش��اعر 
فتفارق��ه بالم��وت، ويقابل��ه بالفع��ل )ذك��رت( المنف��ي، أي: ف�ال تذك��ر إَّال الارتح��ال 
��ه يكون في��ه، ويجري علي��ه، إذا نسي وج��وه بني هاش��م الذين  ع��ن الدني��ا، وذلك كلُّ
ه��م التراب بع��د واقعة  ��م أقمار ضمَّ ، أي مدحهم بأَّهن ه��م ال�تراب ه�ًالال فه�ًالال  ضمَّ

. الطفِّ

))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 146/1.
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ر والنسيان معروف شائع في لغة العرب، وورد في القرآن الكريم  والتقابل بين التذكُّ
في قوله: ﴿ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح 
ر والنس��يان  بخ بم بى بي تج﴾ الأنعام: ٤٤، فالآية الكريمة قابلت بين التذكُّ

ره. وا بذلك، أي نسوا ما كان ينبغي عليهم تذكُّ في ذِكر الذين ذُمُّ

ر وفعل النسيان؛ ليدلَّ على أنَّه لا يمكن له  فالشاعر استعمل التقابل بين فعل التذكُّ
. ره، وهو مصرع الهاشميِّين في يوم الطفِّ أن ينسى ما يجب تذكُّ
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المبحث الثاني

التقابل الدلالي بين الأ�سماء

1. التقابل بين )يمين، شمال(:

ب�ني  التقاب��ل  وبطريق��ة   ، الط��فِّ ي��وم  فاجع��ة  وص��ف  في  الش��اعر  طف��ق 
في  ا  مس��تمرًّ الكب�ري،  الش��اعر  ه��ذا  قريح��ة  ب��ه  تج��ود  ب�ام  والمختلف��ات  الأض��داد 
 ، وش�ًالام يمينً��ا  الم��وت  ع  وزَّ الده��ر  وأنَّ   ، الط��فِّ ي��وم  حص��ل  ب�ام  للده��ر   عتاب��ه 

فقال:

ردى م�����ن  غ�����ربً�����ا  أط���ل���ق���ت  ا���م����  إنَّ
ف���ي���ه ألح����ق����ت ب���ي���م���ن���اك ال�����شا��م��لا)))

فالش��اعر هنا يصف الدهر بأنه أطلق الموت في كلّ ناحية واتجاه، وفعلَ ذلك بكلتا 
يدي��ه فألحق بما فَعلت اليمين ما فعلته الش�امل وكأنه لم يكتفِ بما فعلت اليمين فزاد عليه 
فأطلق بالش�امل ذلك الموت، وثنائية اليمين والشمال شائعة في العربيَّة، وردت في القرآن 

الكري��م فم��ن ذل��ك قول��ه: ﴿ڑ ڑ ک کک ک گ گ گ 
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ 
 ڻ ۀ﴾ الكه��ف: ١٨، وكذل��ك قول��ه: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ﴾ 

ق: ١٧، وكذلك في قوله: ﴿ئى ئي بج بح بخ﴾ المعارج: ٣٧.

))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 145/1
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وفي القرآن كلِّه لم يكن المعنى إَّال في الجهة، فالش�امل يقصد به جهة الشمال، واليمين 
يقص��د به جه��ة اليمين)))، وكذلك اس��تُعمِلت في القرآن الكريم لليدي��ن، فكلُّ يدٍ تمثِّل 

جه��ة، فواحدة للش�امل، وأخرى لليمين، بلح��اظ أنَّ كلَّ يدٍ بجه��ة، فقال تعالى: ﴿ڳ 
��ة: ١٩، وكذل��ك قوله: ﴿ۋ ۋ  ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ الحاقَّ
ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې﴾ الحاقَّة: ٢٥، فتُس��تعمل اليمين للخير والبشارة، 
والش�امل للعذاب والوعيد، فيعطي »كلَّ إنسانٍ منشورًا بيمينه أو بشماله، على قدر عمله 

وجزائه«))).

ر أنَّ الدهر  ا الشاعر، فاستعماله لليمين والشمال في شعره على سبيل المجاز، فتصوَّ أمَّ
عان  له يدان، ش�امل ويمين، في قوله: »ألحقت بيمناك الش�املا«، وأنَّ هات�ني اليدين توزِّ

دى وتطلقانه في الحسين وأهله وأصحابه. الرَّ

د من الحياة، فتس��تعير  ا تس��تعير من الأحياء ل��وازم للمجرَّ وعُ��رف عن العرب أَّهن
اليدين والأظفار لمن ليس له ذلك)))، كما قال أبو ذؤيب الهذلـيّ:

أظ���ف���ارَه���ا أن���ش���ب���ت  الم���ن���ي���ةُ  وإذا 
ت���ن���ف���عُ))) لا  تم���ي���م���ةٍ  ك�����لَّ  أل���ف���ي���تَ 

فاس��تعار أظفارًا للمنيَّة، وهي لا تملك ذلك، إمعانًا في وصفها بالفتك بالإنس��ان، 
ة، ليجعل  ّ اس��تبطن كلَّ دلالات اليمين والش�امل المجازيَّ فنلاحِظ أنَّ الس��يِّد حيدر الِحِّيل

ع المنايا على مَن رثاهم في قصيدته. للدهر يدَين توزِّ

))) المفردات في غريب القرآن: 465-464/1.
))) معاني القراءات للأزهريّ: 134/3.

))) جواهر البلاغة: 314.
))) ديوان الهذليِّين: شعر أبي ذؤيب: 1.



259
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

�أ.د. �أمين عبيد جيجان

2. التقابل الدلالي بين )اتصاًال وانفصالا(:
ة يقابل ب�ني الأضداد، ويجمع بين المختلفات؛ ليوصل  طفق الش��اعر ببراعته اللغويَّ

، فقال: عه ورثائه ومدحه لآل البيت في واقعة الطفِّ فكرة تفجُّ
ب���ال���ظّ���ب���ى �������ص�������اًال  اتِّ إَّال  ف�����أب�����وا 

وحِ ان��ف��ص��الا))) ��ي��مِ م��ن ال�����رُّ  وع���ن ال��ضَّ
فج��اء بأس��لوب الاس��تثناء في قوله: »فأب��وا إَّال اتِّصاًال بالظّبى«، فه��م رفضوا كلَّ 
محاولة للاستس�الم والخض��وع، وأبَوْه��ا كلَّها، واخت��اروا فقط ما اس��تثناه عنهم، وهو 

الاتِّصال بالسيوف في ملحمتهم البطوليَّة.

وج��اء بالمصدر )اتِّصالا(، وهو مصدر الفعل )اتَّصل(، وهو من »وصل: كلُّ شيء 
كر الحكيم:  اتَّصل بشيء فما بينهما وصلة«))). كذلك قال الفارابـيّ مستشهدًا بآيٍ من الذِّ
»ووص��ل أي: اتَّص��ل، ق��ال الله تع��الى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾ 
)النس��اء: ٩٠(، معناه: يتَّصلون«)))، وبهذه الدلالات اس��تعمل الشاعر كلمة )اتِّصالا( 
الت��ي جاء بها مص��درًا منصوبًا متقابًال مع )انفصالا( المصدر المنصوب في الش��طر الثاني 
يئَين، والفصل من الجسد:  من البيت، وانفصل في اللغة من »فصل: الفصل بَونٌ بين الشَّ

موضع الفصل، وبين كلِّ فصلَين وصْل«)))

ويتَّضح أنَّ الفصل في اللغة هو خلاف الوصل، والاتِّصال خلاف الانفصال، فهو 
ا، وهو ما استعمله الشاعر في هذا البيت الذي مدح به الحسين وأصحابه  يقابله تضادًّ

م اتَّصلوا بالسيوف، وانفصلوا عن الأرواح؛ من أجل الدين والعقيدة. بأَّهن

.146/1 : ـيّّ ))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
))) العين: 152/7 )وصل(.

))) معجم ديوان الأدب: 254/3. والنص القرآني من الآية )90( من سورة النساء.
))) العين: 126/7 )الفصل(.
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3. التقابل الدلالي بين )حرمات، وحلالا(:

يس��تمر الشاعر في رصد متناقضات يوم الطف ولم يجد له معيناً مثل التقابل الدلالي 
الذي يكشف ذلك بوضوح، فمن ذلك قوله:

ق��ت��ل��ه��ا في  غ������دت  ال�����وح�����ي  عر��ت���ة 
حا��ل���لا))) ال����ط����فِّ  في  الله  ح����رم����ات 

م »عترة الوحي«، و»عترة الرجل:  فيبدأ الشاعر بذِكر آل البيت، ووصفهم بأَّهن
ا أنَّ استعمال الشاعر  أصله، وعترة الرجل أقربائه من ولده وولد ولده«)))، وواضحٌ جدًّ
على نحو المجاز، فإنَّ الوحي لا عترة له على الحقيقة، ويقصد الشاعر على نحو المجاز أنَّه 
»ع�ترة أهل الوحي« على حذف المضاف، كما في قوله: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾ 

يوسف: ٨٢، أي اسأل أهل القرية))).

م عترة النبيِّ صاحب الوحي،  فأراد الش��اعر مدحهم بأن أضافهم إلى الوحي؛ لأَّهن
ث��مَّ يرصد المفارق��ة الفظيعة، وهي أن يقتل المس��لمون أهل بيت نبيِّه��م، فيأتي بالألفاظ 
ل من البيت يأتي )حرمات  ة على ذلك، ففي الش��طر الأوَّ ا وتناقضًا، الدالَّ المتقابل��ة تضادًّ
الله( يقابلها في الش��طر الثاني )حلالا(، وش��اع تقابل جذرَي هاتين الكلمَتَين في الآيات 

القرآنيَّ��ة كث�رًيا، ومنه��ا قول��ه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پ پ ڀ 
ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
لفظت��ا  فتقابل��ت   ،٣٧ التوب��ة:  ڄ﴾  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڤ  ڤ 
الحلال والحرام في أكثر من موضع في هذه الآية الكريمة وحدها، وتقابلُ هاتين اللفظتَين 

.147/1 : ـيّّ ))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
))) العين: 66/2 )عثر(.

))) يُنظر: الخصائص: 364/2، ودلائل الإعجاز: 301/1.
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ا، فصارت تُع��رَف إحداهما بالأخرى وعلى ذلك اعتمدت  في الواق��ع اللغويّ ظاهر جدًّ
المعاجم في توضيح معناهما، فابن دريد يقول: »الحرام: ضدُّ الحلال، والحرم ضدُّ الحل.. 

وحرمة الرجل التي لا تحلُّ لغيره«))).

ومن الغريب أنَّ لفظتي الحلال والحرام على تضادِّهما، استعملت العرب لفظًا يدلُّ 
عليهما معًا فقيل: »البسل: الحلال، والبسل الحرام«))).

الف��ارابي: »والبس��ل: الح��رام.. والبس��ل: الح�الل، وه��ذا الح��رف م��ن   وق��ال 
الأضداد«))).

م من دلالات اس��توعبها الش��اعر، فصاغ منها بيت��ه الذي يرصد  وبلح��اظ م��ا تقدَّ
التناقض والتضاد الدينيّ والأخلاقيّ عند مَن قاتَـل إلامام الحسين؛ فانتهك حرمته، 
ته، وهذه الجريم��ة التي جعلت  وه��و بذلك انتهك حرم��ة الدين والنبيّ؛ بقت��ل ذريَّ

. حرمات الله حلاًال

ضاع، والفِصال(: 4. التقابل الدلالّي بين )الرِّ

ل  ، الأوَّ ّ وردت ثنائية الرضاعة والفصال في بيتين من الشعر في قصيدة الشاعر الِحِّيل
منهما هو:

ب��ك��م ال���ض���ي���م لا ش�����بّ  ك����م رض������اع 
ف���ص���الا))) الم�����وت  تج��ع��ل��وا  أو  ن���اش���ئ 

))) جمهرة اللغة: 521/1 )حرم(.
))) العشرات في غريب اللغة: 119.

))) يُنظر: ديوان الأدب: 123/1.
))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 148/1.
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والثاني هو:
رض����ع����ت م�����ن دم����ه����ا الم��������وت ف��ي��ا

ل����رض����اع ع������ادَ ب���ال���رغ���م ف����ص����الا)))
ث  س��أتناول الثاني منه�ام؛ لأنَّ وجه التقاب��ل في كَِال البيتَين واحد، فالش��اعر يتحدَّ
م رضعوا من الح��رب، ولم يكن ثدي الحرب  ، ويصفه��م بأَّهن ع��ن الصبي��ة في يوم الطفِّ
إَّال النِّصال وأدوات الحرب، ولا ش��كَّ في أن الرضاع، بحسب وصف الشاعر، سيعود 
ق. وتقابل الرضاع والفصال ثنائيَّة  ا؛ لأنَّ نهايته الموت المحقَّ فص��اًال ،أي يعود فطامًا أبديًّ
ة من الزمن يكون  ق الواقع اللغويّ، فكلُّ إلاناث ترضع أولادها مدَّ معروفة في اللغة تحقِّ
كر الحكيم تناولت هذه الثنائيَّة، كما في قوله تعالى:  الفصال أي الفطام، وكثير من آي الذِّ

ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ  ﴿ھ 
ئائە  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ 
البق��رة:  ئى﴾  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە 

.٢٣٣
وثنائية الرضاع والفصال تزخر بها معجمات اللغة وقد يردان في حديث واحد على 
وف��ق تقابلهما. قال الهروي »والفصال هو الفطام ومن��ه الحديث )لا رضاع بعد فصال« 
))). ويتض��ح التضاد في تقابل الكلمتين فلا يجتمع��ان على موضع واحد، فأحدهما يلغي 

الآخر ويستبعده، فالحديث يبيّـن أنّ الصبي إذا فطم فلا يرجع للرضاع، لأنهما متضادان. 
ولا تخرج معجمات اللغة عن ه��ذا المعنى وإيراد اللفظتين لبيان تناقضهما فأحدهما ينفي 

الآخر))).

))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 149/1.
))) غريب الحديث: 70/3.

))) يُنظر: تاج اللغة وصحاح العربيَّة: 1926/5، والنهاية في غريب الحديث والأثر: 169/2.
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5. التقابل بين )السهل، والجبل(:
 ّ ع ه��ذه التقابلات بين الحِّيس ع الش��اعر في تقابلاته بين الأفعال والأس�امء، ونوَّ تنوَّ
يّ، فمن هذه التقابلات المقابل��ة المكانيَّة الجغرافيَّة التي  والمعنويّ، وبين الإنس��انّي والم��ادِّ

تتَّصل بالطبيعة والأرض، فقال:

ك���ربا�ل� في  آن�����اف�����ك�����م  ��������������أوا  وطَّ
��ه��لِ الِج���ب���الا))) ��ـ��ت عىل� ال��سَّ وط����أةً دكَّ

فالش��اعر هنا في محاولة لاس��تنهاض آل البي��ت لأخذ ثأرهم، يص��ف الواقعة 
ـت على  وصفً��ا مؤلًامـ بأنَّ الأعداء وطَّأوا أنوفهم في المعركة، وش��بَّه هذه الوطأة كأنَّما دكَّ
الس��هل الجبال، ولا ش��كَّ في أنَّ أعظم ما يحدث في الطبيعة أن يُدكَّ الجبل وينهار، ويقع 

على السهل.

فه��و يرى وقع الحادث��ة في قتل العترة الطاه��رة بهذه الصورة، أن ين��دكَّ الجبل على 
الس��هل، وتقابلُ لفظَتَي الس��هل والجبل ش��ائعٌ في اللغة؛ لش��يوعه في الطبيعة الأرضيَّة، 
، وما انبس��ط م��ن الأرض واعتدل، كان  ف��الأرض إن ارتفعت ش��مخت، فتكون جبًال

ي بذلك. ، وسُمِّ سهًال

ووردت اللفظتان في آية واحدة في قوله: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
ث عن نعَِم الله  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ الأع��راف: ٧٤، فالآي��ة تتح��دَّ
نهم من  ر لهم الجبال على خشونتها وصعوبة تطويعها، فمكَّ تعالى على عباده، فهو قد سخَّ
ر لهم الس��هول ليبنوا فيها قصورًا))). ويبدو أنَّ التفاوت  أن ينحتوا منها البيوت، وس��خَّ

))) ديوان السيِّد حيدر الِحلِّـيّ: 148/1.
اف: 120/2. ))) ينظر: الكشَّ
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��ذوا البيوت من الجبال  م »اَّخت ب�ني البناء في الس��هول ونحت البيوت من الجبال لغاية أَّهن
لطول أعمارهم، فإنَّ السقوف كانت تبلى قبل فناء أعمارهم«))).

ة معنىً استعملها الشاعر؛ ليصف ما حصل في واقعة  وهذه الثنائيَّة التقابليَّة المتضادَّ
، فش��بَّهه بأنَّه مثل أن يُـدكَّ جبل على عظمته على الس��هل؛ وذلك لهول ما وقع في  الطفِّ

يوم الطفِّ ممَّا كان ينبغي أَّال يحدث أبدًا.

الخاتمة

ض، حوتها صفحات��ه، وتداخلت بين طيَّاته،  هذه نتائج أس��فر عنها البح��ث وتمخَّ
ّّ في بكائيَّته الشهيرة، وممَّا فهمت أنَّه  وتش��ابكت بين أس��طره، ممَّا قصده السيِّد حيدر الِحِّيل
قصده، ودلَّت عليه لغة الش��اعر المكثَّفة والعميقة الدلالة التي امتزج فيها الفنُّ والبكاء، 
واختلط فيها الحزن مع الإبداع، في اس��تعمال اللغة، واس��تنطاق آليَّاتها، وهي على النحو 

الآتي:

11 التقابل ال��دلالّي مصطلح معاصر، ولكنَّه يس��تبطن في داخله ظواهر ومفاهيم .
كثيرة، تجعله يشتمل على الاختلاف بين المفردات والتباين والتضاد والتطابق، 
فهو يش��مل كلَّ ما قرَّ في ذهن العربّي من لفظةٍ لا تنفكُّ عن أخرى، تخالفها أو 

تضادها، أو تطابقها، على نحو الخلاف والتغاير.

22 كش��ف البحث عن وجود تقابلَين ظاهرَين في مرثيَّة الش��اعر، هما التقابل بين .
الأفعال، والتقابل بين الأس�امء، وأعرضَ البحث عن أنواع أخرى من التقابل 

ل ظاهرة واضحة. لم تشكِّ

))) ينظر: الجامع لأحكام القرآن: 239/7.
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33 من إبداع الش��اعر في التقابل بين الألفاظ أن يكون هذا التقابل قريبًا ومباشًرا، .
لة بين اللفظَين  ويجعله في بيت واحد، ولا يباعده بين بيت وآخر؛ ليواشج الصِّ
ع�لى قربٍ من دون تباعد، وفي أغلب الاس��تعمالات جع��ل اللفظَين المتقابلَين 
ق التقاب��ل بين اللفظَين في  أحدهم��ا في صدر البيت، والآخ��ر في عجزه؛ ليتحقَّ

در والعجز. طرَيف التقابل في الشعر المعروف بالصَّ

44 من الأفعال التي قابلَ بينها الش��اعر فعلان )عثر، وأقال العثرة(، وهو يخاطب .
م��ن عَثر، ولك��ن لا يمكن أن تُق��ال عثرته من أحد؛ لما ح��دث فيه من خطب 

. أصاب آل البيت في يوم الطفِّ

55 اس��تعمل الش��اعر المقابلة ب�ني فعلَين، هم��ا )تراجع، واطل��ب(، وهو يخاطب .
الده��ر، ويخيِّـره بينهما ع�لى نحو الخداع من الدهر، ليكون له عذر في ما حصل 

فيه في المعركة بين آل البيت، وأعدائهم.

66 وا . قاب��ل الش��اعر بين )خ��فّ واحتب��ى(؛ لي��وازن ب�ني حالَ�ني، الأولى أن يخفُّ
 ويسرع��وا عن��د الدع��وة إلى الحرب، وح�ني الاحتب��اء يكونون ثق��اًال بالمهابة 

والوقار.

77 م��ن مقابلات الش��اعر في الأفعال مقابلته بين )أرخص وغ��الى(؛ ليدلَّ على أنَّ .
الحس�ني وآله وأصحابه أرخصوا حياتهم، فاشتراها منهم الله؛ فغالى في ثمنها، 

وثمن الشهادة الجنَّة.

88 تقاب��ل الفعلان )نس��يت وذكرت( في قصيدته؛ ليدعو بهما على نفس��ه، إذا نسي .
مصيبة آل البيت في واقعة الطفِّ الأليمة.

99 من تقابلات الألفاظ في الأس�امء المقابلة بين )اليمين والشمال(، فمن شيوعهما .
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متقابلان في الوجود، وفي اللغة جعل الش��اعر يستعملهما مجازًا كيَدَين للدهر، 
ع بهما المنايا على مَن رثاهم الشاعر. وزَّ

1010 ّّ )اتصالا وانفصالا(، فقد أجراهما  ممَّا ورد متقابًال في قصيدة السيِّد حيدر الِحِّيل
متقابلَ�ني دلالةً وبنيةً وإعرابًا؛ ليوضح أنَّ الحس�ني وآله وأصحابه أبَوا إَّال 
اتِّصاًال بالس��يوف، وأبَوا إَّال الانفصال ع��ن أرواحهم تضحيةً من أجل الدين 

والعقيدة، والثورة على الظلم.

1111 أورد الش��اعر في قصيدته )حرمات وحلالا( متقابلتَين، وقد ش��اع تقابلهما في 
اللغ��ة والقرآن الكريم، وجاء بهما الش��اعر هنا ليخبر أنَّ حرمات الله أصبحت 

، حيث انتُهِكت المحارم فيه. في يوم الطفِّ حلاًال

1212 ّّ )الرضاع والفصال(، وبين الرضاع  ممَّا جاء متقابًال في مرثية السيِّد حيدر الِحِّيل
��ق بكلِّ وال��دة ومولودها،  والفص��ال تقاب��لٌ وتضادٌّ عرفته الحي��اة؛ لأنَّه متعلِّ
ع به ع�لى صبية يوم  واس��تعمل الش��اعر هذا التقاب��ل على نحو المج��از؛ ليتفجَّ
الطفِّ الذين كان رضاعهم الس��يوف والس��هام والموت، ولا ش��كَّ في أنَّ هذا 

الرضاع ينتهي بالفصال السريع، وهو الموت في هذه المعركة.
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الم�صادر

* القرآن الكريم.

: الكتب ًال أوَّ

11 أس��اس البلاغة، ج��ار الله محمود ب��ن عمر الزمخ�رشي، تحقيق: عب��د الرحيم .
محمود، دار المعرفة، بيروت، 1982م.

22 الأضداد، أبو حاتم السجس��تانّي، تحقيق: أوغست هفنر، المطبعة الكاثوليكيَّة، .
ب�ريوت، 1913م، مطبوع تحت عن��وان ثلاثة كتب في الأض��داد للأصمعيّ، 

يت، ويليها ذيلٌ للصاغانّي. ولابن السكِّ

33 ��د أبو الفض��ل إبراهيم، . ��د بن القاس��م الأنب��اريّ، تحقيق: محمَّ الأض��داد، محمَّ
الكويت، 1990م.

44 ت��اج اللغ��ة وصحاح العربيَّة، إس�امعيل بن حمَّاد الجوه��ريّ، تحقيق: أحمد عبد .
الغفور العطَّار، دار العلم للملايين، ط4، بيروت، 1987م.

55 د مرتضى الزبيديّ، تحقيق: عبد . تاج العروس في جواهر القاموس، الس��يِّد محمَّ
الفتاح الحلو، المجلس الوطني للثقافة، الكويت، 1997م.

66 د ب��ن أحمد القرطب��يّ، تحقيق: أحمد . الجام��ع لأح��كام القرآن، أب��و عبد الله محمَّ
البردونّي وإبراهيم إطفيش، دار الكتب المصريَّة ط2، القاهرة، 1964م.
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77 د بن الحس��ن بن دري��د الأزديّ، تحقيق: رمزي منير . جمه��رة اللغة، أبو بكر محمَّ
بعلبكي، دار العلم للملايين، ط1، بيروت، 1987م.

88 جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع، الس��يِّد أحمد الهاش��ميّ، ط12، دار .
إحياء التراث العربّي، بيروت )د.ت(.

99 ��ة للكتاب، ط4، . ة العامَّ الخصائ��ص، أب��و الفتح عثمان بن جنِّ��يّ، الهيئة المصريَّ
القاهرة )د.ت(

1010 ، شركة الأعلميّ  ّّ ، تحقيق: الدكتور مضر سليمان الِحِّيل ّ ديوان السيِّد حيدر الِحِّيل
للمطبوعات، ط1، بيروت، 2011م.

1111 ة، القاهرة، 1965م. ديوان الهذليِّين، طبعة دار الكتب المصريَّ

1212 د ش��اكر، مطبعة  دلائ��ل الإعجاز، عب��د القاهر الجرج��انّي، تحقيق: محمود محمَّ
المدنّي، ط3، القاهرة، 1992م.

1313 ف، الش��يخ أحمد الحملاويّ، مكتبة النهضة، بغداد،  ش��ذا العُرف في فنِّ الَّرص
1988م.

1414 ال�رصف الواضح، عبد الجبَّ��ار علوان النايل��ة، دار الكت��ب للطباعة والنشر، 
جامعة الموصل، 1988م.

1515 الع�رشات في غريب اللغ��ة، أبو عمرو الزاهد المعروف بغ�الم ثعلب، تحقيق: 
ن. يحيى عبد الرؤوف جبر، المطبعة الوطنية، عَّام

1616  عل��م الدلال��ة، د. أحم��د مختار عم��ر، مكتب��ة ال��دار العربيَّ��ة، ط1، الكويت، 
1982م.
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1717 العين، الخليل بن أحم��د الفراهيديّ، تحقيق: د. مهدي المخزوميّ، ود. إبراهيم 
ائيّ، دار الرشيد للنشر، 1982م. السامرَّ

1818 د عبد  غري��ب الحديث، أبو عبيد القاس��م بن س�الم اله��روي، تحقي��ق: د. محمَّ
المعين، مطبعة دائرة المعارف العثمانية، ط1، حيدر آباد، 1964م.

1919 ب�ريوت،  ط1،  الآف��اق،  دار  العس��كريّ،  ه�الل  أب��و  اللغ��ة،  في   الف��روق 
1977م.

2020 القام��وس المحيط، مج��د الدين الفيروزآب��ادي، تحقيق: مكتب��ة تحقيق التراث، 
سة الرسالة للطباعة، ط8، بيروت، 2005م. مؤسَّ

2121 ��اف ع��ن حقائق التنزيل، أبو القاس��م محمود بن عم��رو الزمخشري، دار  الكشَّ
الكتاب العربي، ط3، بيروت، 1407 هـ.

2222 لسان العرب، جمال الدين ابن منظور، دار صادر، ط3، بيروت، 1314هـ.

2323 المحك��م والمحيط الأعظم، علّي بن إس�امعيل بن س��يِّده، تحقي��ق: عبد الحميد 
هنداوي، دار الكتب العلميَّة، ط1، بيروت، 2000م.

2424 المثل الس��ائر في أدب الكاتب والش��اعر، ضياء الدين اب��ن الأثير، تحقيق: أحمد 
حوفي، ود. بدوي طبانة، دار النهضة، مصر )د.ت(.

2525 د بن أحمد بن الأزهري، مركز البحوث في كليَّة الآداب،  مع��اني القراءات، محمَّ
ة، ط1، 1991م. جامعة الملك سعود، المملكة السعوديَّ

2626 معجم ديوان الأدب، إس��حاق بن إبراهيم الف��ارابّي، تحقيق: أحمد مختار عمر، 
سة دار الشعب للصحافة، القاهرة، 2003م. مؤسَّ
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�ص الملُخَّ

��عر  دَ الأجناس الأدبيَّة لا يُلغي وجود قاس��م مش�ترك بينها، وخطابيَّة الشِّ إنَّ تع��دُّ
ة، ولا تقلُّ أهميَّة عنها  ��عريَّ ة والشِّ ديَّ مظهر من مظاهر تداخل الأجناس فيما بينها، كالَّرس

ي. في مجاَيل الإرسالِ والتَّلقِّ

عر والخطابة،  راسة إلى بيان التَّمازج بين فنَّي: الشِّ م، تسعى هذه الدِّ تأسيسًا على ما تقدَّ
��عري أقرب إلى نس��يج الخطابة، فسعةُ  ة مواقف تجعل من النَّصِّ الشِّ إذ يتداخلان في عدَّ
دِثًا  ه يزاحم النُّصوص الأدبيَّة الأخرى، وينفذ إلى بطانتها، ُحم اعر تجعل من نصِّ خيالِ الشَّ
ة تلك الأجن��اس، وفي قبالةِ ذلك نج��دُ قابليَّة الأجناس الأخ��رى للتَّأثير  بذل��ك ش��عريَّ
ماته��ا، وتتَّضح آلي��ات التَّمازج والتَّداخل بين الجنسَ�ني  والاخ�تراق؛ لتظه��ر بعض مقوِّ

الأدبيَّين.

ّ )رحم��ه الله تعالى(؛   و اخترن��ا لمي��دانِ التطبي��ق ديوان الش��اعر الس��يِّد مه��دي الِحِّيل

عر، وحجيَّة  عر الحُسينيّ( من سمات خطابيَّة تجمع بين جماليَّة الشِّ لما وجدتُ في شعره )الشِّ
��اعر؛ لإظه��ار المعنى بأبهى   الخطاب��ة؛ بحي��ث تأتي النَّزع��ة الخطابيَّة م��ؤازرة لإبداع الشَّ

حُلَّة.
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Abstract

The multiplicity of literary genres does not negate the 

existence of a common denominator among them. The rhetoric 

of poetry is a manifestation of the overlap between genres, such 

as the narrative and the poetic, and it is no less important than 

them in the fields of transmission and reception.Based on the 

foregoing, this study seeks to demonstrate the intertwining 

between the arts of poetry and rhetoric (oratory), as they overlap 

in several instances that make the poetic text closer to the fabric 

of rhetoric. The breadth of the poet’s imagination causes their 

text to compete with other literary texts and penetrate their 

core, thereby generating the poetic nature of those genres. 

Conversely, we find the susceptibility of other genres to influence 

and penetration, allowing some of their elements to surface and 

the mechanisms of intermingling and interpenetration between 

the two literary genres to become clear.

We chose the Diwan (collected poems) of the poet  

Al-Sayyid Mahdi Al-Hilli (may Allah have mercy upon him) for 
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the field of application because of the rhetorical features I found 

in his poetry (specifically, Hussaini Poetry), which combine the 

aesthetic of poetry with the authoritativeness/argumentative 

nature of rhetoric. This means that the rhetorical tendency 

supports the poet’s creativity in presenting the meaning in its 

most splendid form.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 276

ي للأجنا�س الأدبيَّة  التداخل التنا�صِّ
د مهدي الِحلِّيّ )ت1289( �أنموذجًا خطابيَّة ال�شعر في ديوان ال�سيِّ

مة المقُدِّ

دٍ و آله الأطهار. لامُ على رسوِلهِِ الُمصطَفى محمَّ لاةُ والسَّ الحمدُ للهِ وكفى، والصَّ

وبعدُ..

ف��إنَّ العلاق��ة بين الأجن��اس الأدبيَّة أو طبق��ات النِّ��ص، لم تكن ولي��دة اليوم؛ بل 
تنبَّ��ه إليه��ا القدماء ورأوا أنَّ هن��اك علاقة امت��زاج تربط بين آليَّاتها، فقد جعل أرس��طو 
ة، كما جعل الفارابّي )الإقناع( ركي��زة الخطابة، ومن ثمَّ تجلَّت  ��عريَّ )الُمحاكاة( ركيزة الشِّ
��عري، كما  الرؤية القائلة: »إنَّ وجود الُمحاكاة في الخطبة تجعل منها الأقرب إلى القول الشِّ
أنَّ وجود الإقناع في الش��عر يجعل منه الأقرب إلى القول الخطُبيّ«. كما يقتس��مُ الشعرُ مع 

ي. الفنون الأخرى: التَّمثيل، والتَّعبير، والتَّأثير في الُمتلقِّ

��عر  راس��ة إلى بيان التَّمازج بين فنَّي الشِّ انطلاقًا من هذه الُمس��لَّمات، س��عَتْ هذه الدِّ
مات الخطابيَّة في  والخطابة، وق��د اقتَضَتْ خطَّتها أن تكون على ثلاثة مطالب، مبيِّنة الُمقوِّ

. ّ شعر السّيِّد مهدي الِحِّيل

ة الإثباتيَّة. اعر على الفِكرة، وسَوْق الأدلَّ ل: تركيز الشَّ المطلب الأوَّ

ة والإنشائيَّة )الطلبيَّة وغير الطلبيَّة(. المطلب الثَّاني: اعتماد الأساليب الخبريَّ

المطلب الثَّالث: استعمال أسلوب الخطاب الُمباشر.

عر والخطابة،  وقد سُ��بقَِتْ تلك المطالب بتمهيدٍ؛ لبيان القواس��م الُمش�تركة بين الشِّ
واُختتمِ البحث بأهمِّ النَّتائج الُمستخلصة منه.
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 التَّمهيد
عر والخطابة ي ال�شِّ مقاربة في القوا�سم الم�شتركة بين فنِّ

ؤية القائل��ة: »إنَّ الأجناس هي طبقات، والأدبّي هو  ننطل��قُ في هذه المقاربة من الرُّ
«)))، والمعنى أنَّ الأجناس الأدبيَّة هي طبقات ُختفي وراءها فنًّا من الفنون الأدبيَّة  ّ النَِّّيص

المعروفة.
وعلي��ه، فإنَّ العلاق��ة بين الأجناس الأدبيَّة، أو طبقات النِّ��ص لم تكن وليدة اليوم؛ 
بل تنبَّه إليها القدماء، ورأوا أنَّ هناك علاقة امتزاج تربط بين آليَّاتها، فقد جعل أرس��طو 
ة، ك�ام جعل الفارابـ��يّ )الإقناع())) ركي��زة الخطابة، ومن  ��عريَّ )المح��اكاة())) ركيزة الشِّ

 ))) نظري��ة الأجناس الأدبيَّة دراس��ات في التَّن��اصِّ والكتابة والنقد، تزفيطان ت��ودوروف، ترجمة: 
د. عبدالرحمن بوعلّي: 26.

))) المح��اكاة: هي مصطلح نقديّ اس��تعمله أفلاطون قبل أرس��طو؛ للتفريق ب�ني الفنون الجميلة، 
ن معنى العرض أو إعادة العرض أو الخلق  الفنون التطبيقيَّة، والمصطلح في دلالته القديمة يتضمَّ

من جديد. ينظر: فنُّ الشعر، أرسطو، ترجمة وتعليق: د. إبراهيم حمادة: 61.
و»ما تزال فكرة المحاكاة التي جعلها أرسطو طاليس جوهر العمل الفنِّيّ، موضوع خصومة بين  	
اد. وقد أس��اء بعضهم، وذهبوا في تأويلها مذاهب ش��تَّى لم تخطر لأرس��طو طاليس على بال،  النقَّ
فأرس��طو طاليس لم يقصد بالمحاكاة المعنى الحرفّي لها، أي تقليد الطبيعة ونس��خها، بل أراد إعادة 
إخراجها على صورة جديدة تكش��ف ع��ن تأثر المتفنِّن بها، ولم يقصد بالطبيع��ة، الطبيعة الجامدة 
��ع في معناها، فجعلها تش��مل الواقع الإنس��انّي  ��اد اليوم، بل توسَّ فحس��ب، ك�ام يظنُّ بعض النقَّ
والنفس الإنس��انيَّة، إلى جانب مش��اهد الطبيعة بمعناها الشائع«. النقد الأدبّي ومدارسه الحديثة، 

ستانلي ادغار هايمن )المتوفَّى 1390هـ(، ترجمة: إحسان عبَّاس: 57/1.
 ))) أورد رأيه الدكتور إحسان عبَّاس بقوله: »ولكن كثيـرًا من الخطباء يغلطون، إذ يكونون ذوي= 



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 278

ي للأجنا�س الأدبيَّة  التداخل التنا�صِّ
د مهدي الِحلِّيّ )ت1289( �أنموذجًا خطابيَّة ال�شعر في ديوان ال�سيِّ

ث��مَّ تجلَّت الرؤي��ة القائلة: »إنَّ وجود المح��اكاة في الخطبة تجعل منه��ا الأقرب إلى القول 
الش��عريّ، كما أنَّ وجود الإقناع في الش��عر يجعل منه الأقرب إلى القول الخطُبيّ«)))، كما 

ي))). يقتسمُ الشعرُ مع الفنون الأخرى: التمثيل، والتعبير، والتَّأثير في المتلقِّ

م الدكتور إحسان عبَّاس)ت1424هـ( طبقات الشعراء بالنسبة إلى القدرة  وقد قسَّ
على المحاكاة على ثلاث طبقات:

11 ا لنوع واحد . طبقة تُس��عفهم حيلتهم وطبيعتهم المهيَّأة للمح��اكاة والتَّمثيل، إمَّ
ا لأكثر أنواعه. من أنواع الشعر، وإمَّ

22 ها . طبق��ة يعرف��ون الصناعة ح��قَّ المعرفة، حتَّ��ى لا يندّ عنهم شيء م��ن خواصِّ
دوا المحاكاة. وقوانينها؛ فإذا أخذوا في أيِّ نوع من أنواع الشعر، جوَّ

33 طبق��ة تُقلِّد هاتين الطبقتَين، وتحتذي حذوهما في المحاكاة، دون طبع ش��عريّ، .
ودون دربة واعية، وهم أكثر الفئات خطأً وزلل))).

ه قوام  وق��د جعل حازم القرطاجنِّيّ الخيال عنصًرا مهًّام من عناصر الش��عر، بل عدَّ

ة، فيس��تعملون من المح��اكاة في الخطابة أزيد ممَّا تس��تلزمه، فيقول  =ق��درة على الأقاويل الش��عريَّ
ا قولٌ ش��عريّ، وكذلك فإنَّ كثيًرا من الش��عراء ذوي  الناس: هذه خطبة بليغة، وحقيقة الأمر أَّهن
ونها ش��عرًا،  الق��درة الإقناعيَّة يضعون في ش��عرهم الأقاويل المقنعة، ويجعلونها موزونة، ويس��مُّ
معون بين  وحقيق��ة الحال أنَّ ذلك قول خطبيّ عدلَ به عن منه��اج الخطابة، وكثير من الخطباء ُجي
ـربَ�ني، كما يفعل كثير من الش��عراء، وعلى هذا يوجد أكثر الش��عر. تاري��خ النقد الأدبّي عند  الضَّ

العرب: 223.
))) خطابيَّة الش��عر عند ش��عراء الفرق الإسلاميَّة في العصر الأمويّ )بحث منشور(، د. بدران عبد 

الحسين محمود: 1.
ة الأجناس الأدبيَّة دراسات في التَّناصِّ والكتابة والنقد: 26. ))) ينظر: نظريَّ

))) ينظر: تاريخ النقد الأدبـيّ عند العرب: 223.
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ة، والإقناع هو قوام المع��اني الخطابيَّة، يقول: »واس��تعمال الإقناعات في  المع��اني الش��عريَّ
ة س��ائغ، إذا كان ذلك على جهة الإلماع في الموضع بعد الموضع، كما أنَّ  الأقاويل الش��عريَّ
التخييل س��ائغ استعماله في الأقاويل الخطابيَّة في الموضع بعد الموضع، وإنَّما ساغ لكليهما 
ناعتين واحد، وهو إعمال  م به الأخرى؛ لأنَّ الغرض في الصِّ أن يس��تعمل يسيًرا فيما تتقوَّ
ناعتان  الحيل��ة في إلقاء الكلام من النُّف��وس بمِحلِّ القبول؛ لتتأثَّر لمقتض��اه، فكانت الصِّ
متآخيَتَين؛ من أجل اتِّفاق المقصد والغرض فيهما، فلذلك ساغ للشاعر أن يخطب، لكن 

في الأقلِّ من كلامه، وللخطيب أن يشعر، لكن في الأقلِّ من كلامه«))).

��ه يزاحم النُّص��وص الأدبيَّة الأخ��رى، وينفذ  ��اعر تجعل من نصِّ فس��عةُ خيال الشَّ
ة تلك الأجناس، وفي قبالة ذل��ك نجد قابليَّة الأجناس  دِثًا بذلك ش��عريَّ إلى بطانته��ا، ُحم
ماته��ا، وتتَّضح آليَّات التمازج والتداخل  الأخ��رى للتَّأثير والاختراق؛ لتظهر بعض مقوِّ

بين الجنسَين الأدبيَّين.

والخطاب��ة بوصفه��ا فنًّا يرمي إلى الإقن��اع والتأثير؛ لا بدَّ فيها م��ن البراهين العقليَّة 
لتحقي��ق الغاية الأولى، والانفع��الات الوجدانيَّة لتحقيق الغاية الثَّاني��ة، وهذه الخاصيَّة 
عً��ا يجمع ب�ني تقرير الحقائ��ق وإث��ارة العواطف،  وحده��ا تجع��ل أس��لوب الخطابة منوَّ
 فيس��تخدم الفك��ر والوج��دان، وينف��ذ منه�ام إلى الإرادة، يدف��ع به��ا إلى عم��ل م��ن 

الأعمال.

والخطاب��ة فيها التقري��ر لبيان الرأي ودعم��ه بالبرهان، وفيه��ا القصص والوصف 
ة للأس��لوب الخطابّي  الموجزان، يس��تعين بهما الخطيب في الإقناع والتأثير، فالصفة العامَّ
ة عقيدت��ه ويقينه بما يقول، ثمَّ تظهر  ل انفعال الخطيب، وقوَّ ة، ومصدره��ا الأوَّ ه��ي القوَّ

))) منه��اج البلغ��اء وسراج الأدباء، حازم بن محمد بن حس��ن، ابن حازم القرطاجنِّيّ، أبو الحس��ن 
د الحبيب بن الخوجة: 36. )المتوفَّى 684هـ(، تحقيق: محمَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 280

ي للأجنا�س الأدبيَّة  التداخل التنا�صِّ
د مهدي الِحلِّيّ )ت1289( �أنموذجًا خطابيَّة ال�شعر في ديوان ال�سيِّ

ة، على  في عبارات��ه المس��جوعة أو المزدوجة، وكلماته المؤثِّرة الجزلة؛ لتكون موس��يقى قويَّ
تف��اوت في ذل��ك، ويلجأ الخطي��ب إلى التَّكرار المعن��ويّ في الخطابة؛ لتثبي��ت الأفكار في 
ة والتَّأثير، وكذلك يختلف الأس��لوب،  ��امعين من الفهم، والق��وَّ الأذه��ان، وتمكين السَّ
عً��ا، حتَّى لا يكون رتيبًا، وليُمثِّل الانفعالات  فيكون خبًرا وأمرًا ونهيًا واس��تفهامًا وتفجُّ

اللازمة للخطابة، التي تمتلئ بها نفس الخطيب))).

��عر والخطاب��ة؛ ولكي نُب�ِّن�يِّ التداخل  بعد هذا الإيجاز للقواس��م المش�تركة بين الشِّ
مات  ، سنس��عى إلى دراس��ة الُمقوِّ ّ ّ في البناء الش��عريّ لديوان الس��يِّد مهدي الِحِّيل التَّناِّيص

الخطابيَّة في المطالب الآتية.

))) ينظر: الأسلوب، أحمد الشايب: 119-117.
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ل المطلب الأوَّ

تركيز ال�شاعر على الفكرة، و�سَوق الأدلَّة الإثباتيَّة

ز على الإقناع، وإعلاء النزعة الخطابيَّة،  فِّ ة اللُّغة التي ُحت يجمع هذا المطلب بين تقريريَّ
ة  من خلال نداء المخاطب باس��مه أو باس��م قبيلته، وإظهار س�امته ومآثره مدعمة بحجَّ
دِثه النَّصُّ في  ��ة غير قابلة للنقاش، فضًال عن التَّأثير العقلّي والتَّأثير العاطفيّ الذي ُحي قويَّ

ي. الُمتلقِّ

ّ من بحر الرجز والقافية من الُمتدارك))): قال السيِّد مهدي الِحِّيل

مُ���ص���اب���هِ في  ال�����طّ�����فِّ  ق���ت���ي���لَ  إنَّ 
ان���ت���ح���اب���هِ في  جر�ب��ائ����ي����لَ  أش�����غ�����لَ 

وق�����������امَ م����ي����ك����الُ ل�������هُ مُ���ك���ت���ئ���بً���ا
����تْ الأما�����ل������كُ لاك���ت���ئ���اب���هِ ف����ع����جَّ

ُ مِ���ن���هَ���ا مَ���دم���عً���ا ُّ�����بَّ�����تْ الأعُن���يُ���� وص
انْ���صِ���بَ���اب���هِ في  ال����طُّ����وف����انُ  ����ك����ه  ْ َحي َمل 

ب��كَ��ى الأعى��ل���  الَمأ��ل���  مَ������نْ في  وك������لُّ 
ال���ت���ه���اب���هِ في  ذابَ  ق���ل���بٍ  ح�����رِّ  ع����ن 

ماء، وهو معنى متوارد  نرى تركيز الش��اعر على فكرة المصاب، وأنَّه بكته أملاك السَّ

ـيّ، دراسة وتحقيق: الدكتور مُضر سليمان الِحلِّـيّ: 293. ))) ديوان السيِّد مهدي الِحلِّ
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��اعر من نسيج  ��عر، وهي الآليَّة التي اس��تعارها الشَّ في الخطُب الحُس��ينيَّة أكثر منه في الشِّ
(، وبأس��لوبٍ تقريريٍّ  دة ب��ـ)إنَّ لي��ل كانت البداي��ة بجملة إنش��ائيِّة مؤكَّ  الخطُ��ب، والدَّ

أيضًا.
ثمَّ قال))):

ب���ل���دٍ وك��������لُّ  الأرضُ  �����������ت  ورُجَّ
ب����أه����ل����هِ ض��������اقَ فَ�����ضَ�����ا رحَ�����اب�����هِ

ون����اح����تِ الج������نُّ ع���ل���ي���هِ وبَ����كَ����ى الْ����ـ
شِ���ع���اب���هِ في  ال���ق���ف���رِ  ووح�������شُ  إن������سُ 

طَ����رفُ����هُ ال������وُجُ������ودِ  في  ءٍ  َيش وك������لُّ 
انْ��صِ��ب��اب��ه ال���سّ���ح���ابَ في  ف���ضَ���حَ  قَ�����دْ 

مِ�����ثْ�����لُ�����هُ �������������يءُ  َجي لا  رزءٌ  للهِ 
أضَراب���������هِ ه������رِ  ال������دَّ في  أت������ى  ولا 

���َمحلَ���هُ �����فَ الخ����ل����قُ جم���ي���عً���ا  لَ�����و كُ�����لِّ
لَ���ـَا�مَ� أط����اقُ����وا الُج�������زءَ مِ����ن مُ���ص���اب���هِ

ا���م��� اب������نُ ال����وحِ����ي ق������امَ فَ����رِحً����ا وإنَّ
أث�����واب�����ه ِيف  ����������لَ  ِّ ُمح م�����ا  ب����ثُ����ق����ل 

��ه، في ضربٍ من  امتة والحيَّة( في نصِّ وظَّف الش��اعر ألف��اظ الطبيعة بنوعيه��ا )الصَّ
ت  ��اعر)ورُجَّ �امء(، و)الأرض وما فيها وما عليها(، واقتبسَ الشَّ المقابلة بين )أملاك السَّ

الأرضُ( من الآية الكريمة: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ ]الواقعة: 4[.

ي، فهو من جهة يُشعِر القارئ  ��اعر النَّصَّ من زاويتَي الإرسال والتَّلقِّ ر الشَّ ثمَّ صوَّ

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 293.
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 ،زًا على توصيف المشهد في عيون المحبِّين لآل البيت ة هول الحدث، ويستمرُّ مركِّ بشدَّ
ر التَّلقي عند الإمام الحُسين كيف كان؟ كان فَرِحًا مستبشًرا  وفي الجانب الآخر يُصوِّ

غم من ثقلِ الحملِ الَّذي وقع على عاتقِِه. على الرُّ

ة أخرى في أبياته الآتية: فتركيز الفِكر وإعماله يظهر مرَّ

مِ�����ثْ�����لُ�����هُ �������������يءُ  َجي لا  رزءٌ  للهِ 
أضَراب���������هِ ه������رِ  ال������دَّ في  أت������ى  ولا 

���َمحلَ���هُ �����فَ الخ����ل����قُ جم���ي���عً���ا  لَ�����و كُ�����لِّ
لَ���ـَا�مَ� أط����اقُ����وا الُج�������زءَ مِ����ن مُ���ص���اب���هِ

ا���م��� اب������نُ ال����وحِ����ي ق������امَ فَ����رِحً����ا وإنَّ
أث�����واب�����هِ ِيف  ����لَ  حُ����ـ����مِّ م����ا  ب����ثُ����ق����لِ 

ثمَّ وصف ش��جاعة الإمام واستبس��اله، ووظف التَّشبيهات والاستعارات الجميلة 
لإفادة المعنى، يقول))):

أي���قَ���نَ���تْ ال�����قِ�����رابِ  م����ن  ����هُ  س����لَّ إنْ 
عِ���������داهُ س�����لَّ الم��������وتَ مِ�����ن قِ����راب����ه

ي���ص���حَ���بَ���هُ لَ��������دنٌ ك�������أنَّ سِ����نَ����انَ����هُ
����َحيك����ي سَ����نَ����ا شِ���ه���اب���هِ َا�مَ��  مِ������نَ ال����سَّ

ًال أنَّ الإمام إنْ  ��جاعة، فب�َّن�يَّ أوَّ ��اعر أراد إيص��ال فكرة الاستبس��ال والشَّ فالشَّ
س��لَّ سيفه من القرابِ، أيقنتَ الأعداء أنَّه س��لَّ الموت؛ فارتعبَتْ وتراجَعتْ جحافلهم 
اكي  ِا ُحت ة لمعَاِهن ٌ كأنَّ سِ��نانَهُ من شدَّ ��يف يصحبه رمحٌ لِّني ة أنَّ ذلك السَّ مذعورة، وبخاصَّ

ا. ماء وصفاء لوِهن بريق السَّ

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 294.
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��اعر فكرة النَّصِّ واضح��ة بعيدة عن الغم��وض، يقترب من لُغة  م الشَّ فحين�ام يقدِّ
��اعر  ةِ الحماس يس��تعين الشَّ الخطاب��ة، وتظه��ر النَّزعة الخطابيَّ��ة بوضوح، كما رأينا، وبقوَّ
ي من  ��ور البيانيَّ��ة تدعم فكرت��ه، وتُقوِّ ة، فهذه الصُّ ��عريَّ ��ورة الشِّ  بالبي��انِ في رس��م الصُّ

تأثيرها.

ة السؤال المنطقيّ،  ة اعتمد قوَّ اعر واصفًا ش��جاعته، ولكن هذه المرَّ اس��تمرَّ الشَّ
ة  ة الممزوجة بحماسِ الخطُب وقوَّ عريَّ ة أيضًا، موظِّفًا أقصى الطَّاقات الشِّ وأجاب عنه بقوَّ

ة المنطقيَّة، يقول: الحُجَّ

���ورِ اس��ت��ع��ارَ ف��ان��ثَ��ن��تْ ه���لْ ن��ف��خ��ةُ ال���صُّ
في ال��ط��ع��نِ أج���ن���ادُ ال���عِ���دى تَ��ف��نَ��ى ب��هِ؟

حَ���طَ���بٌ والُج������سُ������ومُ  ن������ارُ  هُ�����و  أو 
ال���ت���هَ���اب���هِ؟ ِيف  �������َحترِقُ   فَ������غُ������ودِرَتْ 

ق�����دْ وَجَ������������دَتْ ج���ه���نًا�مً� أع���������داؤُهُ
������ا يَ����ص����غَ����رُ عَ������ن عَ�����ذَاب�����هِ َ ع������ذَاُهب

ل�������دنٌ ول�����ك�����نّ الَم����ن����اي����ا ع�����جَ�����زَتْ
ك��اس��تال�ب��هِ ال����نُّ����ف����وسِ  ت���س���ل���بَ  أنْ 

حَ���ري���م���هِ ��������ى  َ ِمح دونَ  ب������هِ  ق��������امَ 
غَ���اب���هِ دُونَ  ال����غَ����ابِ  لَ���ي���ثِ  مُ����ق����امَ 

وآزَرت����������������هُ ف�����ئ�����ةٌ مِ�������ن صَ���ح���ب���هِ
اب�������هِ َرض في  ال����ك����ف����احُ  يُ����ؤن����سُ����ه����ا 

غَ�����دَا إنْ  ل���ل���هَ���يَ���اجِ  ش����وقً����ا  ت���ب���س���مُ 
������ِهبا ع�����ن ن����اب����هِ ُ الم���������وتُ  يُ�����كِر��شِ��
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رحْ���ل���هِ دُونَ  ال����طَّ����فِ  ِيف  ووَقَ����ف����تْ 
ب������أرجُ������لٍ أث�����ب�����تَ م�����ن هِ����ضَ����اب����هِ

ووَه����بَ����تْ ل��ل��س��ي��فِ أج���س���امً���ا هَ�����وَتْ
ذُب������ابَ������ه))) ِيف  اللهِ  في  ت���ق���ط���ي���عَ���هَ���ا 

ؤال المنطقيّ والجواب الُمدعم بالحُجج؛ لأنَّه قويٌّ كأُسْدِ الغابِ، تؤازره  فنرى قوة السُّ
.ين، وفي نصرة الحُسين يف أجسامهم في سبيل الدِّ فئة هذه صفاتهم، وهبوا للسَّ

النُّص الثاني: من البحر البسيط))):
ال��نُّ��وَبِ أعظمَ  قاستْ  )ال��ع��وات��كِ()))  بنو 

����ال����ة الَح���ط���بِ ب���ك���ربا�ل� م����ن ب���ن���ي حمَّ
ك�س��رَتْ ل��ق��د  سُ���ف���ي���انٍ  آل  ي�����دَا  ت���بَّ���ت 

ا س��ف��ي��ن��ةَ ن����وحٍ في شَ��بَ��ا ال��قُ��ضُ��بِ ً قْر�سْ��
)النَّـ ق��رَنَ  الَّ��ذي  الثُّقلُ  الُمصطفَى  وعِر�ت�ةُ 

( ف���ي���هِ ك���ت���ابً���ا أع���ظ���مَ ال���كُ���تُ���بِ ـ���ب���يُّ
���ا َ ب���ن���ورِِمه ���ك���تُ���مْ  تم���سَّ إنْ  مَ����ا  ف����قَ����الَ 

ي���بِ))) ��وا في شَ��بَ��ا ال���رِّ ��ـ��كُ��م ل���نْ ت��ضِ��لُّ ف��إنَّ

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 295.

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 103.
 ،ّـ��يّ أنَّ العواتك ثلاث نس��وة كُنَّ من أمه��ات النبي ��ق الديوان الس��يِّد مضر الِحلِّ ))) ذك��ر محقِّ
ة، وهي أمُّ هاشم   إحداهنَّ عاتكة بنت هلال، وهي أمُّ عبد مناف بن قصي، والثانية عاتكة بنت مرَّ
ة بن هلال، وهي أمُّ وهب أبو آمنة أمُّ النبيّ،  اب��ن عبد مناف، والثالثة عاتكة بنت الأوقص بن مرَّ
ته عاتكة بنت عبد المطَّلب. هامش  ة الثالثة، كما أنَّ عمَّ ة الثانية، والثانية عمَّ فعاتكة الأولى عمَّ

صحيفة: 103.
))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 286-285.
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ًال إلى الأنس��اب، فأرجع  قامتْ فكرة النَّصِّ على عقد مقارنة جنح فيها الش��اعر أوَّ
الطرفَ�ني المتقابلَين إلى أصلهم )بن��و العواتك(، وهم عترةُ المصطفى، في حين أنَّ الطَّرف 
 الآخ��ر )بنو حمَّال��ة الحطب(، وهم آل أبي س��فيان، وش��تَّان ما بين الاثنين، ث��مَّ بَّني فيها 
ما قاس��ته )بنوالعواتك( من الطرف الآخر )بن��ي حمَّالة الحطب(، وفي النَّصِّ اقتباس من 
��ه اختزل تاريخ  س��ورة المس��د)))، وذكر الواقعة بإش��ارته إلى المكان، وهو كربلاء، فكأنَّ
مه في بيتٍ واحدٍ يُبِّني أهوالها، وظلم القائمين عليها، فكأنَّه اكتفى عن ذِكر  الواقع��ة ليقدِّ
متعلَّقاته��ا بذكر أس�امء مرتكبيها، أو أرجأ الحديث عنهم، ليعق��د المقارنة الأخرى، التي 

. م فيها الدليل، وهو أقوى ممَّا ذَكر أوًّال قدَّ

فش��تَّان بين )آل س��فيان(، و)عترةُ الُمصطفى(، فعترةُ النبيِّ الُمصطفى وأهل بيته هم 
حم��ن، وفي بيوتهم نزل الق��رآن، وهؤلاء هم من )بني حمَّال��ة الحطب(. عن ابن  قرن��اء الرَّ
��وك،  عبَّ��اس، » في قول��ه تع��الى: ﴿ڱ ڱ ڱ﴾، قال: كانت تحمل الشَّ
الة  فتطرح��ه ع�لى طري��ق النَّب��يّ؛ ليعق��ره وأصحابه، ويق��ال: )حمَّال��ة الحط��ب(: نقَّ
للحدي��ث«)))، فعلى المعنيَين ش��تَّان بينهما في النَّس��بِ، وفي الُمقارنة، فتبَّت أيديهم لش��نيع 

فعلهم.

ـريف )حديث الثَّقلَين(: »إِّين  ��اعر أبياته بتضميٍن مباشٍر من الحديث الشَّ وختم الشَّ
تاركٌ فيكم الثَّقلَين، أحدهما أكبر من الآخر، كتاب الله، وعترتي أهل بيتي، فانظروا كيف 

ما لن يتفرقا حتَّى يرِدَا عَلَـيَّ الَحوض«))). تخلفوني فيهما؟ فإَّهن

))) قال تع��الى: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾ ]المسد: 5-1[.

د ب��ن جرير بن يزيد بن كثير بن غال��ب الآملـيّ، أبو جعفر  ))) جام��ع البي��ان في تأويل القرآن، محمَّ
الطبريّ )المتوفَّى 310هـ(، تحقيق: أحمد محمد شاكر: 678/24.

يّ الش��اميّ، أبو القاس��م الطبرانـيّ=   ))) المعجم الكبير، س��ليمان بن أحمد بن أيُّوب بن مطير اللخمِّ
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يقول:

ق��رَنَ)ال��نَّ��ـ الَّ���ذي  الثُّقلُ  الُمصطفَى  وعِر�ت�ةُ 
( ف���ي���هِ ك���ت���ابً���ا أع���ظ���مَ ال���كُ���تُ���بِ ـ���ب���يُّ

���ا َ ب���ن���ورِِمه َّ���ك���تُ���مْ  تم���س إنْ  مَ����ا  ف����قَ����الَ 
ي���بِ ��وا في شَ���بَ���ا ال���رِّ ف��إنّ��كُ��م ل���نْ ت��ضِ��لُّ

ليل القاطع ليقط��ع الطَّريق على الُمعاند، وق��د بانتْ فكرته من  م الدَّ فنلح��ظ أنَّه ق��دَّ
م البرهان، وأقام  ل، بتركيزه على المقارنة بين عترة الُمصطفى وظالميهم، ثمَّ قدَّ البي��ت الأوَّ

ه يلتقي مع النسيج الخطُبيّ في سمَتَيه البرهانيَّة و الإقناعيَّة. ة بما يجعل نصَّ الحُجَّ

ق: حمدي بن عبد المجيد: 166/5. =)المتوفَّى 360هـ(، المحقِّ
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ي للأجنا�س الأدبيَّة  التداخل التنا�صِّ
د مهدي الِحلِّيّ )ت1289( �أنموذجًا خطابيَّة ال�شعر في ديوان ال�سيِّ

المطلب الثاني

ة والإن�شائيَّة  اعتماد الأ�ساليب الخبريَّ
)الطلبيَّة وغير الطلبيَّة(

ع الأس��اليب؛ لإثارة الجدل الفك��ريّ أو العقائديّ؛ ليرفع من  عمد الش��اعر إلى تنوُّ
النَّزع��ة الخطابيَّة في ش��عره، فنجدُ هيمن��ة الجانب الجدلّي على الجان��ب الجمالّي؛ لأنَّ صيغ 
��اعر إثارة  ة الاس��تغراب، ولكي يضمن الشَّ ��ؤال وش��دَّ د الإمعان في السُّ ��ب تؤكِّ التَّعجُّ
ا تعتمد الاس��تدلال العقلّي  ، وظَّف صيغ الاس��تفهام؛ لأَّهن ي، واس��تجابته للنَّ��صِّ الُمتلقِّ
ي؛  أيضًا، والحال نفس��ها مع صيغ الطَّلب الأخرى، فهذه التَّوظيفات تش��حذُ ذهن الُمتلقِّ

ليبحث عن الإجابة.

يقول، من المتقارب، والقافية من المتواتر))):

ف���ك���ي���فَ يُ���ص���ي���بُ الِحا���م����مُ الِحا���م���مَ؟
�������ى يُ���ب���ي���دُ ال���ق���ض���اءُ ال���ق���ض���اءَ؟ وأنَّ

أم����ا ك�����انَ في الح������ربِ م���ن ب���أس���هِ ال��ـ
ـ��ج��م��وعُ تُ���ن���ادي ال���نَّ���ج���اءُ ال���نَّ���ج���اءَ؟

أنْ إلى  دم����اهُ����م  ���ن���انَ  ال���سِّ ويَ���س���ق���ي 
دم���������اءَ ق����ل����وبه����مُ الّ������ل������دنُ ق������اءَ؟

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 239.
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؟ ج��ديًا�لً� يه����ويْ  الأرضِ  عى�ل�  ف��ك��ي��فَ 
م����اءَ! تم����جُّ ال���قَ���ن���ا مِ�����نْ ح����شَ����اهُ ال����دِّ

س���ل���ي���بَ ال���������رداءِ ك���س���تْ جِ���س���مَ���هُ!
رداءَ! ف����خ����رًا  ال����ش����ه����ادةِ  دم��������اءُ 

وته�����شِ�����مُ خ���ي���لُ ال�����عِ�����دى ص�������درَهُ!
وك����������انَ ل����ع����ل����مِ الإل����������هِ وِع����������اءَ!

����ن����انِ ت������رى رأسَ��������هُ! وف��������وقَ ال����سِّ
س����نَ����اءَ ا��م���ءَ  ال������سَّ دَراري  يُ�����عرُ��ي�� 

��اعر أكثر من أس��لوب، واعتمد تكرار الألف��اظ )الِحمام، القضاء،  وهنا وظَّف الشَّ
تها  النجّ��اء(؛ ليُظهر البوح النَّفسّي الذي اختزنه؛ لتظهر من خلاله تفاصيل ليس��ت مهمَّ
ي لفكِّ شفرات  الحش��و والإطالة، وإنَّما الإبانة والكش��ف، فضًال عن جذب انتباه المتلقِّ
��ابقة )أما كانَ في الحربِ من بأس��هِ تنادي  ��ه اعتمد اس�ترجاع الأحداث السَّ ؛ لأنَّ النَّ��صِّ
الجم��وع النَّجاء النَّج��اء(؛ ليزيد النَّ��صَّ إثارةً واس��تغرابًا، وهي في الوقت نفس��ه تحمل 
رس��الة تُبِّني شجاعة الإمام الحُس�ني، فكيف بالموتِ يُصيب الموت؟ وكيف بالقضاء 
يُبي��د القضاء؟ وكيف بمَِن كانت منه الجموع تنادي الغوث منه، وتطلب النَّجاء، يُصبح 

مه الخيل، وكان لدين الإله وعاء؟. شِّ سليب الرداء؟ وكيف لصدرٍ ُهت

��اعر تجاه الموق��ف، وتوظيفه مختلف الأس��اليب؛ لجذب عاطفة  فنلحظ عاطفة الشَّ
ح  ، وحتَّى يرفع النَّزعة الخطابيَّة الحماس��يَّة، ويُوضِّ ��ي، وإدخاله إلى فضاءات النَّصِّ الُمتلقِّ

جاعة بشيء من الدهشة والاستغراب. ذلك الاستبسال وتلك الشَّ

س��الة بعد مقتل الإمام الحُسين، ووقف  ر مش��هد بنات الرِّ بعد هذا المقطع، صوَّ
، أيضًا: متسائًال
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أتُ����س����بَ����ى وهُ���������نَّ ل����ـ����ح����يٍّ لُ����ق����احٌ
ت�����هِ ال�����كر��ب��ي�����اءَ؟ ت����������ردَّى ب�����ع�����زَّ

ال���ك���ف���ا خ�����يُ�����ولَ  رأي��������نَ  أنْ  ومَ�������ا 
خُ����يا�ل��ءَ ق����ومِ����ه����ا  مِ������ن  أع����ظ����مَ  حِ 

ف�����ي�����ا ع�����ج�����بً�����ا أعَى�����لَ����� ه�����اش�����مٍ
ع�����ي�����اءَ؟ داءً  أم�������يَّ�������ةُ  ت�����ك�����ون 

وته��������دِمُ م����ن أربُ��������عِ ال����وح����يِ )ل��ل��نَّ��ـ
ا��م��ءَ؟ ـ����ب����يّ( ب����يُ����وتً����ا ت�����طُ�����ولُ ال�����سَّ

ب����ي����وتٌ له����ا اف����ت����ق����رَ ال���ع���ال���ـ���مُ���ونَ
َ���������الٌ ي���������رُونَ ال����غِ����نَ����اءَ وع���ن���هَ���ا ُحم

�����ِهبا ت�����������ودُّ الما���ل����ئ��������كُ ش�������وقً�������ا 
ال�����ثّ�����واءَ))) تُ���ط���ي���لَ  أن  ه���ب���طَ���تْ  إذا 

��اعر أس��لوَيب الاس��تفهام والتُّعجب، كما رأينا، وعم��ل مقارنةً أخرى  اس��تثمر الشَّ
: كيف تُس��بى الحرائ��ر؟ وهي من بي��تٍ وحيٍّ  ب�ني )أميَّ��ة(، و)هاش��م(، فبدأ متس��ائًال
��اعر كي��ف تكون أميَّ��ة داءً يعاني  ب الشَّ )لق��اح( لم يدِينُ��وا للمل��وك وأمثاله��م، ثمَّ تعجَّ
��ى له أن يجد وجهً��ا للمقارنة ب�ني الاثنين؟  من��ه آل هاش��م؟ م��ن أين يب��دأ المقارنة، وأنَّ
�امء؟ ويفتق��ر لها  فكي��ف له��ؤلاء، وأنَّ��ى له��م أن يهدم��وا بيوتً��ا تُط��اول في عُلاه��ا السَّ
العالم��ون، ولا يس��تغنون عنه��ا ب��أيِّ ح��ال؛ ب��ل إنَّ الملائك��ة إن اش��تاقتْ إلى الأرض، 
 لا ت��ودُّ غيرها مأوًى تُطي��ل فيه الثَّواء، فكيف يح��لُّ عنها أهل بيت النب��يّ، ويغتدوا 

غرباء؟.

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 241. 
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اعر لتقديم  وأحيانًا يعلو صوت الفكر والعقيدة على الأساليب الأخرى، فيعود الشَّ
مها، يقول: الحُجج كنتيجة للبراهين التي يُقدِّ

( سُا����م�����عُ مَ����ا أبَ������ن������ي )ال������نَّ������ب������يِّ
صَ����ع����بُ ال������طَّ������فِ  ِيف  ك�����اب�����دتُ�����م 

مِ�����������ن ذك����������������رهِ ل�����ق�����لُ�����وب�����نَ�����ا
أف�����عَ�����ى لَ����ـ����هَ����ا لَ�����س�����عٌ وَلَ������سْ������بُ

���������دٍ وب�����������������هِ ل���������ك���������لِّ مُ���������وحِّ
شُ�������عُا���ل���تِ وج���������دٍ ل�����ي�����سَ تخ���بُ���و

ف��������راتِ يَ�����ل وي��������ك��������ادُ ب��������ال��������زَّ
فُ��������ظُ م�����ن شَ������ف������اهُ الم����������رءُ ق���ل���بُ

وَمِ�������������ن ال��������با���ل����ءِ لَ�������ن�������ا عِ�������دا

تَ����سِ����بُّ بَ����ك����ي����ن����اكُ����مْ  إنْ  كَ��������مْ 
با���م��� ثْ����������ن����������ا  تح����������دَّ وإذا 

مِ����ن����هُ����م لَ����قِ����ي����تُ����مْ قِ�����ي�����لَ ك�������ذْبُ
يُ�����ص�����دْ ن�������أم�������لْ   ْ َمل والح�������������قُّ 

دِقُ������نَ������ا مِ������ن الأع��������������دَاءِ كَ����لْ����بُ
وعى�����ل������ ع����������دَاوت����������ن����������ا ه������مُ

ل������ولائ������نَ������ا لَ�����كُ�����م أضَ��������بُّ��������وا)))
د لما كابدَ وقاسَ��ى  �امع الُمجرَّ بدأ النَّصُّ بأس��لوب النِّداء )أبَني النَّبيّ(، ثمَّ بَّني أنَّ السَّ
�الم( في الطَّفِّ هو صعب، فكأنَّه لس��عة أفعى أو  لاة والسَّ أه��ل بي��ت النِّبي)عليهم الصَّ

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 264-263.
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ادقة  ��اعر الصَّ ة الُمص��اب، فنلحظ عاطفة الشَّ بٍّ يلفظ قلبه من ش��دَّ ، في��كادُ كلُّ ُحم أش��دُّ
 م حُججًا غير قابلة للنقاش في حقِّ أهل البيت المش��بعة بوجدانه وانفعالاته، وقد قدَّ

بعد أن بَّني موقف الآخر الُمعاند اتجاههم.

يقول:

أبَ�������ن�������ي الَّ�������ذي�������ن ب�����مَ�����دحِ�����هِ�����مْ
ن������زلَ������تْ م������ن ال������رحم������نِ كُ�����تْ�����بُ

وال���������ق���������ربُ مِ�����ن�����هُ�����م ل���ل���ف���ت���ى
مِ�������ن ب����������ارئِ ال�����نَّ�����سا��م��تِ قُ�������ربُ

ه�����اكُ�����م سَ��������وائ��������رَ ل�����ـ�����مْ يَ���ع���قْ���ـ
ـ���ه���ا م����ن س����ه����وبِ ال���ب���ي���دِ سُ����هْ����بُ

اب����������ةً لأ�������ل�������رضِ ل����ي����سَ ج����������وَّ
�����هَ�����ا ش������ـ������رقٌ وغَ�����������رْبُ يَ�����ضُ�����مُّ

غُ������������رَرٌ مِ���������نَ ال������ق������ولِ ال���بَ���ل���ي���ـ
ـ����غِ ل��ـ��حُ��س��ن��هَ��ا ال���بُ���لَ���غ���اءُ تَ���صْ���بُ���وا)))

وب�������ن�������ورِكُ�������م مِ������نِّ������ي اه�����تَ�����دى

ل������ب������دي������عِ مَ��������ا أن�������ش�������أتُ لُ������بُّ
لَ����������ولاك����������مُ مَ����������ا ك������������انَ ف����ي����ـ

ف����صَ����حِ ال���فُ���صَ���ح���اءِ عُ����جْ����بُ))) ـ����هِ ِأل

فب�َّن�يَّ أنَّ نورهم هو س��بب نظم��ه البديع، كما أنَّ قربهم هو قُ��رب من الإله الجليل، 

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 264.

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 265.
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ن  م دليًال ماثًال مصدره علوّ صوت العقيدة الذي لوَّ فكان، كما ذكرنا، يذكُر البيت، ويُقدِّ
ابَ الأرضِ(  ك�ًا�مً لكلمات القصيدة، فأظهرَ حماس الخطيب الش��اعر )جوَّ إط��ارًا نصيًّا ُحم
ةً، تُثري  ��ةً نديَّ بحثً��ا عن البُلغاء الذين يس��تمعون إلى س��وائرهِ وغُرَر قولهِ؛ لتصلهم غضَّ
. ومن الأبي��ات التي عََال فيها صوت  ي العقول بحبِّ آل بيت النَّبيِّ النف��وس وتُغ��ذِّ

العقيدة:

ب���ن���ي ال����وحِ����ي أودَع���������نَ أرزاؤكُ���������مْ
داءَ ل���ـ���جِ���س���م���ي  ع����ض����وٍ  ك������لِّ  إلى 

ال����بُ����ك����اءِ في  ط�����بَّ�����هُ  ي������رى  وك��������لٌّ 
���ف���اءَ ف���يَ���ب���ك���ي ول����ـ����مْ ي�����رَ ف���ي���هِ ال���شَّ

واءِ ال��������دَّ في  ���ف���ا  ال���شَّ ي����ك����ونُ  �������ى  وأنَّ
ع���ي���اءَ؟ داءً  ال���ع���ض���وُ  ك����اب����دَ  إذا 

س���قَ���تْ سُ���ح���بُ دم���عِ���ي أج���داث���كُ���مْ
��ح��بَ م���اءَ ف��ل��س��تُ لَ��ـ��هَ��ا اس��ت��قِ��ي ال��سُّ

ءِ وصَّى���لَّ��� ع���ل���ي���كُ���م م���ل���ي���كُ ال�����سَّا��مَ��
ان����ت����هَ����اءَ))) تَ�������رُون  ل��ـ��هَ��ا لا  ص���ل���وةً 

 ،وقد وظَّف الش��اعر أيضًا أس��لوب الطلب )الأمر(، ينعى فيه الإمام الحس�ني
يقول من مجزوء الكامل، والقافية من المتواتر:

ف������ل������ت������ب������كِ ع�����������دن�����������انُ عى�ل��
ص���م���صَ���امِ���ه���ا الَم�������اضي وكَ�����عَ�����بُ)))

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 243.

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 101.
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ال����طى�ل��ُّ في  يَ�����غ�����مِ�����دُ  ك��������انَ  مَ��������نْ 
كُ�����ثْ�����بُ غ������مَ������دَتْ������هُ  ك�����ربا��ل��  في 

وَل�������تَ�������ن�������عَ س������يِّ������دهَ������ا الَّ��������ذي

ع�����ن ث����غ����رِ حَ�����وزَت�����ـ�����هَ�����ا يَ��������ذِبُّ
ف������قَ������دَت������هُ ع����ض����بً����ا ل�����ـ�����مْ ي����ن����بْ

ب����دُج����ى الح����������وادثِ ع����ن����هُ عَ����ضْ����بُ
ل���ـ���مْ الح������������ربِ  في  وم������ف������اض������ةً 

ت��ع��م��لْ به����افي ال���ض���ـ���ربِ قُ����ضْ����بُ)))
اعر أسلوب الأمر، فـ)لتبكِ ولتنعَ(، فلتُطيل البكاء والعويل، ولتُندب  استعمل الشَّ
م مفاهيم إس�الميَّة يُبِّني فيها ضروب الدفاع عن الدين  س��يِّدها المدافع عن حُرَمِها، وقدَّ
��يف )فقَدَتهُ عضبًا(،  باللِّس��ان )عن ثغر حوزته��ا(، وبالدم )كانَ يَغمِدُ في الطُلى(، وبالسَّ
مح الطاعن  يف القاطع، والرُّ د فيها صفات الفارس، السَّ ة، يُعدِّ م خطبة جهاديَّ فكأنَّه يُقدِّ

. للأعداء، مبيِّناً شتَّى أساليب الدفاع والاستبسال في ساحات الحقِّ

فً��ا أس��لوب الأم��ر في النِّ��ص نفس��ه؛ لاس��تنهاض الهم��م، وإيقاظ   واس��تمرَّ موظِّ
الوجدان:

قُ���������ومُ���������وا فَا����م���� ه���������ذا ال����قُ����ع����و
)حَ��������رْبُ( قَ���تَ���ل���تْ���هُ  وشَ���ي���خُ���كُ���م  دُ 

ق أنَّ الناس اختلفوا في نسب عدنان، فقال بعضهم: هو عدنان بن أدد، يُنمى في نسبه  ))) ذكر الُمحقِّ
إلى إس�امعيل، وقيل غير ذلك، وولد عدنان عك بن عدنان، ومعد بن عدنان. ديوان الس��يِّد 
 مه��دي بن داوود الِحلِّـيّ: هامش 101، وذكر في هامش صحيفة 102 أنَّ قبيلة كعب: بنو كعب 

ابن لؤي بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن الياس بن مضر. 
القصيدة: 255.
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لَ���ـ���ه���ا إنْ  مَ���������ا  ف������ت������ي������ةٍ  ِيف 
كَ����سْ����بُ ال����ع����زِّ  غرُ��ي���  ه������رِ  ال������دَّ ِيف 

�����فْ�����تُ�����هُ�����م صرعَ����������ى ك����أنْ����ـ خَ�����لَّ
شُ���هْ���بُ ال����طَّ����فِّ  جُ���سُ���ومَ���هُ���م في  ـ����نَ 

ون�������س�������اؤكُ�������م أس������ـ������رى وثُ����ق����ـ
������َهنبُ ـ�������لُ ك������رامِ������كُ������م ل������ق������ومِ 

وأمِ�������������لْ قَ������لُ������وصَ������كَ ل���ل���نَّ���ب���يْ���ـ
������ه ل�������رَج�������اكَ ح����سْ����بُ ـ�������يِ ف������إنَّ

وارك��������������ضْ كَ�����مُ�����ص�����ط�����رِخٍ ي��ن��و
وي����ك����بُ����و عُ�����ج�����ال�����ت�����هِ  عى��ل���  ءُ 

س��������ال��������ةَ فَ�������جْ�������أةً ال������������قِ ال��������رِّ

وال�������ع���ي���نُ م�����ن�����كَ دمً���������ا ت����صُ����بُّ
واص������ـ������رَخْ وَقُ���������لْ ب����ل����س����انِ مَ����نْ

مِ������ن������هُ أخ���������لَّ ال�����نُّ�����ط�����قُ رُع�������بُ
ي�������ا س�������يِّ�������دَ ال�����ثَّ�����ق�����ل��ي��نِ قُ�������مْ

((( ِ����������بُّ قُ�����ت�����لَ الُح�����س��ي��نُ ومَ�������ن ُحت

��اعر وفي تحوي��ل الِخطاب من الجمع إلى الُمفرد: قوموا،  ة من الشَّ فهذه التفاتات مهمَّ
أمِل، اركِض، القِ، اصـرَخ، قُل، قُمْ.

نلحظ اس��تنهاض الهمم )قوموا(، فما هذا القعود؟؛ لأنَّ ش��يخكم وفتيَته قد قتلوا، 
ا ش��هُبٌ يكاد يغش��ى الرائي من نورها،  مضاء وكأَّهن وغدتْ أجس��امهم صرعى على الرَّ

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 261.
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ي للأجنا�س الأدبيَّة  التداخل التنا�صِّ
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ونساؤكم أسرى سبايا حواسر، وقوله: فأمِل قلوصك.. واجعَل نبيَّ الله حسبُكَ فيه دعوة 
يف بأس��لوب الترغيب الجميل؛ بل واركض كمُصطرخٍ..  لنصُرة الدين باللِس��ان والسَّ
س��الة في اس��تنهاض الِهمم، وألقِ رس��التك إلى س��يِّد  ص الرِّ ا. هذا ملخَّ صورة جميلة جدًّ
، فالشاعر وبأسلوب جميل حثَّ  ِبُّ الثَّقلين، وقُل له بعين تبكي دمًا قُتلِ الحُس�ني ومَن ُحت
الحين،  شر مع الأنبياء والصَّ سالة والاستشهاد معًا؛ لأنَّ الشهيد ُحي وشحذ الِهمَم لحملِ الرِّ
ل مَن ينال هذه المنزلة، والتقِ بسيِّد الثَّقَلين قبل غيرك، وإنْ لم تنلْ الشهادة،  فكُن أنتَ أوَّ
بلِّغ وقاتلِ ودافعِ عن أهل بيتهِ بلِس��انك، فكلُّ هذه التوظيفات للأساليب تجعل النَّسيج 

عري أقرب إلى فنِّ الخطابة حماسةً وتأثيـرًا وإقناعًا. الشِّ
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المطلب الثالث

ا�ستعمال �أ�سلوب الخطاب المبا�شر

لام(، من المتقارب،  لاة والسَّ ة )عليهم الصَّ اعر متوسًال إلى الله بالنبيِّ والأئمَّ قال الشَّ
والقافية من المتواتر))):

الِخ����ن����اقُ ض������اقَ   َ ِيب خ���ال���ق���ي  أيَ������ا 
ا ْ م����عَ ال����عُ�س��رِ ضُ���ـ���رَّ وب������تُّ أُق��������اِيس

يُ��س��ـ��رَا ال��يُ��س��ـ��رِ  م����عَ  إنَّ  قُ���ل���تَ  وقَ�����دْ 
يُ��س��ـ��رَا ال��عُ��س��ـ��رَ  م����عَ  إنَّ  ��������دْتَ  وأكَّ

وقَ�����دْ ط����الَ عُ���سْ���ـ���ري ف���لَ���نْ أب��ص��ـ��رَنْ
عُ��سْ��ـ��رَا لَ���عَ���م���رُكَ  إَّال  ال��عُ��س��ـ��رِ  م����عَ 

�����������دودَةٌ وَعَ�����يْ�����ن�����ي ل��������وَعْ��������دِكَ َمم
����ُجيي����لُ ب�����ذل�����كَ ف����ك����رَا وقَ����ل����ب����يْ 

يَ���ق���ي���نً���ا عِ�����لًا��مً��  لأعَ������ل������مُ  وَإِّين 
أمْ�����رَا))) الأم����رِ  ذَا  بَ��ع��دِ  مِ���نْ  س��تُ��ح��دِثُ 

ت���س���ت���ط���ي���عُ لا  نَ������فِي��سِ���  ول������ك������نَّ 
ة ب������ؤِيس صَ���بْ���ـ���رَا عَى��لَ�� طُ�������ولِ ش������دَّ

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 682.

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 682.
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وقُ����ل����تَ مَ����تَ����ى م����ا دعَ��������وِين عِ���ب���ادي
أُجِ����ب����هُ����م وَأن��������تَ ب����ذل����كَ أح�����رَى

الجا���ل���لِ ذا  ي�����ا  ت����ع����ل����مُ  ������������كَ  وأنَّ
وجَ�����ه�����رًا ا  س�����ـ�����رًّ دع������وتُ������كَ  إِّين 

����ـ����ي س���أل���تُ���كَ )ب��ال��ـ��مُ��ص��ط��ف��ى( وإنَّ
وَعِر��ت��ت�����هِ أع����ظَ����مِ ال���ـ���خَ���ل���قِ قَ������دْرَا

وَل �����ي  غ�����مِّ تَ����ك����ش����فُ  ������كَ  ب������أنَّ
تَ�����ردُّ ي�����دِيْ مِ����ن ع���ط���ائ���كَ صِ����ف����رًا)))

بثَّ الشاعر شكواه بمناجاة شجيَّة إلى الله )سبحانه وتعالى(، جنحَ فيها إلى توظيف 
مائر  أدوات النِّداء باس��تعمال الخطاب الُمباشر )أيا خالق��ي(، يا )ذا الجلالِ(، ووظَّف الضَّ
بأسلوب تقريريّ مُباشِـر )أنَّك تعلمُ (، )بي ضاق الِخناق(، )إنِّي دعوتُكَ(، )إنِّي سألتُكَ(، 
يلُ( و)ولكنَّ  (، و)وَعَيْنيِ لوَِعْ��دِكَ (، )وقَلبيِْ ُجي ْ ي(، و)بتُّ أُق��اِيس بـ)أنَّكَ تَكش��فُ غمِّ

.) نَفِيس

، وليُش��عر  واعتم��د تقني��ة التَّـكثي��ف الاقتب��اسّي؛ ليجعله��ا م��دار حرك��ة النَّ��صِّ
بالاقتباس��ات  م�يلءٌ  فالنَّ��صُّ  الإيحائيَّ��ة،  ولغت��ه  الدينيَّ��ة  ثقافت��ه  بعم��ق  ��ي   المتلقِّ

القرآنيَّة:

: إنَّ م��عَ العُسَر يُس��ـرًا، مقتَبس من قوله تع��الى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ  ًال  أوَّ
ۋ ﴾ ]الشـرح: 6-5[.

ثانيًا: س��تُحدِثُ مِنْ بَعدِ ذَا، مقتَبس م��ن الآية: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ 
ڇ﴾ ]الطلاق: 1[.

))) ديوان السيِّد مهدي بن داوود الِحلِّـيّ: 683.
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ا، مقتَبس من الآية الكريمة: ﴿ڳ ڳ  ً ة بؤِيس صَْرب ثالثًا: لا تستطيعُ عَىل طُولِ شدَّ
ڱ ڱ ڱ ڱ﴾ ]الكهف: 67[.

ا وجَه��رًا، مقتبس من  رابعً��ا: وقُل��تَ مَتَ��ى م��ا دعَ��ونِي عِب��ادي، إنِّي دعوتُكَ س��ـرًّ
ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ﴿ى  الكريم��ة:  الآي��ة 

ئې ئې ئې ئى ئى ئى﴾ ]البقرة: 186[.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 300

ي للأجنا�س الأدبيَّة  التداخل التنا�صِّ
د مهدي الِحلِّيّ )ت1289( �أنموذجًا خطابيَّة ال�شعر في ديوان ال�سيِّ

الخاتمة

ي يتأثَّر بالفكرة  عر، والخطابة؛ لأنَّ المتلقِّ ين: الشِّ جمعَ البحثُ بين جنسين أدبيَّين مهمَّ
؛ لأنَّه يحمل أبعادًا روحيَّة،  ّ كما يتأثَّر بالجانب الجمالّي، وقد انتقينا شعر السيِّد مهدي الِحِّيل
د بأرواح أهل  عور، وتُوحي بامتداد ذلك العبق الإلهيّ المتجسِّ ة تُلامسُ الشُّ وقيًام عقائديَّ

لام (. لاة والسَّ البيت )عليهم الصَّ

ت��ه، ومن الخطيب  والملاحَ��ظ أنَّ ه��ذه النِّص��وص أخذت من أس��لوب الخطابة قوَّ
ة عقيدته ويقينه، ويبقى الهدف الأسمى تثبيت الأفكار  انفعالاته وانثيالاته، فضًال عن قوَّ

ة والتَّأثير. امعين من الفَهم، والقوَّ في الأذهان، وتمكين السَّ

اعر على اختراق النَّسيج الخطُبيّ، حتَّى بدتْ أشعاره مستندة  ورأينا قابليَّة شعر الشَّ
إلى جمل��ة الحُجج والبراهين الُموصلة للتأثير والإقناع؛ فه��ذه التَّـكرارات التي يلجأ إليها 
الخطي��ب بعباراته المس��جوعة، وكلماته المؤثِّرة الجزل��ة، رأينا صداها مختـرِقً��ا عالم النَّصِّ 
تي  ة، فالأس��اليب الَّ ، مع المحافظة على اللُّغة الش��عريَّ ّ ��عريّ عند الس��يِّد مهدي الِحِّيل الشِّ
ا يجم��ع بين انفعالات الخطيب  ا قويًّ وظَّفها، والاقتباس��ات الكثيرة أخرجتْ بناءً ش��عريًّ
الثائر والش��اعر الُمقتدر، وقد وجدنا أنَّ تلك التفاصيل مؤازرة لإبداع الش��اعر في إظهار 

خطابيَّة الشعر بأبهى حُلَّة، وأجمل صورة.
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الم�صادر والمراجع

11 ة، . الأس��لوب، أحمد الش��ايب، الطبع��ة الثانية ع�رشة، مطبعة النهض��ة المصريَّ
القاهرة، )د.ت(.
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1983م.
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الآم�يّل، أبو جعفر الط�ربيّ )ت310ه��ـ(، تحقيق: أحمد محمد ش��اكر، الطبعة 

سة الرسالة، بيروت، 1420هـ/2000م. الأولى، مؤسَّ
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، الطبعة الأولى، دار الفرات للطباعة، توزيع مكتبة الصادق،  ّ مُضر سليمان الِحِّيل

الِحلَّة، 2009م.

66 ��عر، أرس��طو )ت322 ق.م(، ترجمة وتعليق: د. ابراهيم حمادة، مكتبة . فنُّ الشِّ
ة، 1977م. الأنجلو المصريَّ
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ي للأجنا�س الأدبيَّة  التداخل التنا�صِّ
د مهدي الِحلِّيّ )ت1289( �أنموذجًا خطابيَّة ال�شعر في ديوان ال�سيِّ

77 المعج��م الكبير، س��ليمان بن أحمد ب��ن أيُّوب بن مط�ري اللخميّ الش��اميّ، أبو .
ق: حمدي بن عبد المجيد السلفيّ، الطبعة  القاس��م الطبرانّي )ت360هـ(، المحقِّ

الثانية، دار الصميدعيّ، الرياض، 1994م.

88 د بن حسن، ابن حازم القرطاجنِّيّ، . منهاج البلغاء وسراج الأدباء، حازم بن محمَّ
د الحبيب بن الخوجة، الطبعة الثالثة، دار  أبو الحس��ن )ت684هـ(، تحقيق: محمَّ

الغرب الإسلاميّ، بيروت، )د.ت(.

99 ��ة الأجن��اس الأدبيَّة دراس��ات في التَّن��اص والكتاب��ة والنق��د، تزفيطان . نظريَّ
تودوروف، ترجمة: د. عبد الرحمن بو علّي، الطبعة الأولى، دار نينوى للدراسات 

والنشر والتوزيع، سوريا، 2016م.

1010 النقد الأدبّي ومدارس��ه الحديثة، س��تانلي ادغار هايمن )ت1390هـ(، ترجمة: 
إحسان عبَّاس، الطبعة الأولى، دار الثقافة، بيروت، 1958م.



التَّحقيق والببلوغرافيا





مة الِحلِّيّ جمال  شرح حديث الحقيقة المنسوب للعلَّا
الدين الحسن بن يوسف ابن المطهَّر )ت726هـ(

م له وعلَّق عليه  حقَّقه وقدَّ
 أيُّوب ناصر نعمة
مركز تراث الِحلَّة
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

د وآله الطيِّبين الطاهرين. الحمدُ لله ربِّ العالمين، وصَّىل الله على محمَّ

أُوجِز كلامي في هذا التقديم في محاور:

ل: المحور الأوَّ

ةً أُخرى بعد أن نُشر  ّ مرَّ مة الِحِّيل ما دعاني لنشر شرح حديث الحقيقة المنسوب للعَّال
ة أسباب: ات))) )))، عدَّ ثلاث مرَّ

ل: كون��ه نُشر في ضمن رس��ائل، والعنوان يوهم الق��ارئ أنَّ الكتاب  الس��بب الأوَّ
اء العرب، فس��عيتُ في إفراده في بحثٍ؛ كي يتنَّس��ى قراءته  ؛ ولذا لم ينتشر بين القرَّ فارسيٌّ
، ولا يكون مغمورًا في مجموعةٍ غير منتشرةٍ، ولا معروفةٍ  بالعربيَّة، ويأخذ مكانه الطبيعيَّ

على نطاقٍ واسعٍ.

��قٍ؛ إذ كانتا بطبعةٍ  لى والثانية ن��صٌّ غير محقَّ الس��بب الثاني: م��ا نُشر في الطبع��ة الأوَّ
قةٍ. ةٍ قديمةٍ غير محقَّ حجريَّ

ه مع مقابلته لنس��خٍ  ��ق في الطبعة الثالثة أن يضبط نصَّ الس��بب الثالث: حاول المحقِّ
مخطوط��ةٍ فحس��ب، من دون تعلي��قٍ أو اس��تخراجٍ للمصادر، وغير ذل��ك، وحاولنا أن 

نُخرج الشرح بصورةٍ أفضل.

))) يأتي تفصيل هذه الطبعات. 
ـيّ إلى اللغة الفارس��يَّة، وطُبع م��ع مجموعة شروح على حديث  مة الِحلِّ ))) تُرجِ��م ه��ذا الشرح للعلَّّا

الحقيقة، بعنوان: )جام مرصع(.
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مة الِحلِّيّ جمال الدين   �شرح حديث الحقيقة المن�سوب للعَّال
الح�سن بن يو�سف ابن المطهَّر )ت726هـ(

 ، ّ م��ة الِحِّيل مةً حول نس��بة ه��ذا الشرح للعَّال م مقدِّ الس��بب الراب��ع: س��عيتُ أن أقدِّ
ر  ودراس��ة الآراء المطروحة في النِّس��بة، والخروج بترجيح أحد الأق��وال؛ وهذا ما لم يحرَّ

في الطبعات السابقة.

المحور الثاني:

ن��صُّ المح��اورة بين أمير المؤمن�ني، وكميل بن زياد )رضوان الله عليه(، فس��أل 
كميل بن زياد النخعي عن الحقيقة، فقال )صلوات الله عليه(: »ما لَكَ وَالْـحَقِيقة؟«.

ك؟! فقال كميل: أوَلَسْتُ صاحِبَ سِـرِّ

حُ عَلَيْكَ ما يَطْفَحُ مِنِّي«. شَّ َ قال: »بَلى، وَلكنْ يََرت

؟! يِّبُ سائًِال َ قال: أوَ مِثْلُكَ يُخ

فقال: »الَحقِيقَةُ كَشْفُ سُبُحاتِ الَجلالِ مِنْ غَْري إشارَة«.

. قال كميل: زِدْنِي

ْوُ اْملَوْهُومِ مَعَ صَحْوِ الَمعْلُوم«. قال: »َحم

. قال: زِدْنِي

.» ـرِّ تْر عِنْدَ غَلَبَةِ السِّ فقال: »هَتْكُ السِّ

. قال: زِدْنِي

ةِ بصِِفَةِ التَّوْحِيد«. حَدِيَّ قال: »جَذْبُ اْأل

فقال: زِدْنِي بَيانًا.

زَلِ، فَيَلُوحُ عَلى هَياكلِِ التَّوْحِيدِ آثارُه«. قُ مِنْ صُبْحِ اْأل ُ قال: »نُورٌ يَْرش
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. قال: زِدْنِي

بْحَ قَدْ طَلَع«))). اجَ، فَإنَّ الصُّ فقال: »أطْفِئ الِّرس

المحور الثالث:
��ر لي من مصادر  مص��ادر الحدي��ث المع��روف بحديث الحقيق��ة، فهذه جمل��ة ممَّا توفَّ

الحديث، بحسب التسلسل التأريخيّ، وهي:

11 ��ر )ت726هـ())) في . ّ جمال الدين الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ م��ة الِح�لِّ�ِّي العَّال
الشرح المنسوب إليه، وهو الذي يمثل بين يديك))).

22 اق الكاشانّي )ت730هـ( مجموعة رسائل ومصنَّفات كاشانّي: 640.. عبد الرزَّ

33 داود القيصري��ذ )ت751ه��ـ( في شرحه ع�لى التائيَّة الكبرى لاب��ن الفارض: .
.193

44 الس��يِّد حيدر بن علّي الآملّي )ت782هـ( في تفس�ريه المحي��ط الأعظم والبحر .
الخضم: 161/2.

55 ��د الأس�ريىّ اللاهيجيّ )ت912هـ( في مفاتيح الإعجاز في شرح گلش��ن . محمَّ
راز = )مفاتيح الإعجاز في حديقة الأسرار(: 93.

66 د تقي المجلسّي )ت1070هـ(، في كتابه: روضة المتَّقين في شرح مَن . الشيخ محمَّ
لا يحضره الفقيه: 82/2.

))) روضة المتَّقين في شرح من لا يحضره الفقيه: 82/2. 
ـيّ والاطِّلاع على تفاصيل حياته في: أعيان الش��يعة:  م��ة الِحلِّ ))) يمك��ن مراجع��ة ما كتب عن العلَّّا

396/5، أمل الآمل: 81/2، الكنى والألقاب: 100، رياض العلماء: 366/1.
))) سيأتي تفصيل هذه النسبة ووجه التمسك بها إن شاء الله تعالى.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 310

مة الِحلِّيّ جمال الدين   �شرح حديث الحقيقة المن�سوب للعَّال
الح�سن بن يو�سف ابن المطهَّر )ت726هـ(

77  الش��هيد الق��اضي ن��ور الله الشوش�تريّ )ت1019ه��ـ( في مجال��س المؤمنين: .
.11/2

88 ل . علّي خ��ان بن أحمد المدنّي الش�ريازيّ )ت1120ه��ـ( في كتابه: الط��راز الأوَّ
ل: 320/4. والكناز لما عليه من لغة العرب المعوَّ

99 الميرزا حبيب الله الهاش��ميّ الخوئيّ )ت1324ه��ـ( في كتابه: منهاج البراعة في .
شرح نهج البلاغة وتكملة منهاج البراعة: 305/2.

1010 )ت1313ه��ـ(:  الخوانس��اري  باق��ر  ��د  محمَّ للس��يِّد  الجنَّ��ات   روض��ات 
.62/6

1111 عبد الله بن نور الدين الجزائريّ )ت1173هـ( في كتابه: التحفة السنيَّة في شرح 
النخبة المحسنيَّة: 20.

1212 مَّال هادي السبزواريّ )ت1289هـ( في شرح الأسماء: 131.

وهناك مصادر كثيرة سيأتي ذِكر بعضها في شروح الحديث هذا، وحسبي ما أشرتُ 
له مخافة الإطالة.

مة  ولعلَّ أقدم مصدر لحديث الحقيقة، بحسب ما توفَّر لي من مصادر، ما ذكره العَّال
، وحتَّى لو لم تصحّ هذه النس��بة، تبقى هي أقدم مخطوطة تنقل لنا هذه المحاورة  ّ الِح�لِّ�ِّي
، وإن ش��اء الله سأذكرها  ّ مة الِحِّيل ا للعَّال حات على أَّهن الرائعة، مع أنَّ هناك جملة من المرجِّ

في محلِّها، فترقَّب.

تم��ل أنَّ هن��اك كت��ب مخطوطة نقل��ت المحاورة، غ�ري أنَّه لم يتس��نَّ لي معرفتها،  وُحي
واختصرت كلامي على المطبوع منها.
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المحور الرابع:

ى جملة من الأعاظم لشرحه وبيانه، فذكر جملة  اح الحديث، فقد تصدَّ ويكمن في شرَّ
منها صاحب الذريعة:

11 م��ة . شرح حدي��ث الحقيق��ة والخم��س كل�امت في��ه، وه��و منس��وب إلى العَّال
ر المتوفَّى س��نة  ّ جم��ال الدي��ن أبي منص��ور الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهَّ  الِح�لِّ�ِّي

726هـ.

22 د حس�ني بن الآغا باق��ر البروجرديّ، ذكره . شرح حدي��ث الحقيقة للمولى محمَّ
ولده الآغا نور الدين على ظهر )النصِّ الجلّي(.

33 ��د يون��س الدماونديّ . شرح حدي��ث الحقيق��ة للم��ولى عب��د الرحيم ب��ن محمَّ
الأصفه��انّي مجاور المش��هد الحس��ينيّ، والمتوفَّى في حدود س��نة 1160هـ، وهو 

مدرج في كتابه )مفتاح أسرار الحسينيّ( الذي ألَّفه في كربلاء.

44 يّ . اق بن علّي بن الحسين اللاهيجيّ القمِّ شرح حديث الحقيقة للمولى عبد الرزَّ
المتوفَّى سنة 1051هـ.

55 د بن س��ليمان التنكابنيّ، صاحب )قصص . شرح حديث الحقيق��ة للميرزا محمَّ
العلماء(، والمتوفَّى سنة 1302هـ، ويظهر من فهرس كتبه أنَّ له شرحًا آخر على 

هذا الحديث أيضًا.

66 شرح حديث الحقيقة للش��يخ عزِّ الدين محمود بن علّي بن أبي طاهر الكاشانّي، .
له: سأل كميل بن زياد.. إلخ، ضمن مجموعة  وهو مختصر في أربع صحائف، أوَّ

د المشكاة( في طهران. في )مكتبة السيِّد محمَّ
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مة الِحلِّيّ جمال الدين   �شرح حديث الحقيقة المن�سوب للعَّال
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77 ر علّي ش��اه الكرمانشاهيّ المتوفَّى سنة 1215هـ، من . شرح حديث الحقيقة لمظفَّ
ة )بحر الأسرار(. أجزاء مثنويَّ

88 د نبي . شرح حدي��ث الحقيق��ة للش��يخ مفي��د المتخلِّص ب��داور ابن الم�ريزا محمَّ
الشيرازيّ المتوفَّى سنة 1320هـ.

99 شرح حدي��ث الحقيق��ة )ف��ارسّي( للم��ولى عبد الله وال��د المولى ع�يّل الزنوزيّ .
ف��ه باس��م الس��لطان فت��ح علّي ش��اه القاج��اري س��نة 1245هـ.  س، ألَّ الم��درِّ
وتاري��خ  طه��ران،  في  المش��كاة(  ��د  محمَّ الس��يِّد  )مكتب��ة  في  من��ه  نس��خة 
الحقائ��ق  أسرار  كش��ف  في  الجليَّ��ة  )الأن��وار  واس��مه  1247ه��ـ،   كتابته��ا 

العلويَّة(.

1010 شرح حدي��ث الحقيقة لبع��ض الأصحاب، رأيته )أي: الآقا ب��زرك الطهرانّي( 
ضمن مجموعة كلُّها بخطِّ الشيخ عبد علّي الزنجانّي، كتبها سنة1350، أكثرها 

من تصانيف محمود دهدار))).

ويقول الش��يخ حس��ن زاده الآملي: »نقل حديث الحقيقة جملة من العلماء، كالشيخ 
البهائيّ في كشكوله، والسيِّد حيدر الآملّي في جامع الأسرار، والقاضي نور الله في مجالس 
يّ في س��فينة  ث القمِّ المؤمنين، وعبد الرزاق اللاهيجيّ في شرح حديقة الأسرار، والمحدِّ

البحار، وشرحهُ كثير من أساطين الحكمة والعرفان..«))).

��ق الس��يِّد محم��ود الطاهريّ بجمع س��بعة وعشري��ن شرحً��ا عربيًّا)))،  وق��ام المحقِّ
وفارسيًّا، وطُبعِت تحت عنوان )جام مرصع(.

ف ))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 118/18. بتصـرُّ
))) هزار و يك نكته: 563. 

))) ما كان عربيًّا نقله إلى الفارسيَّة.
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مة المحور الخامس: نسبة هذا الشرح للعَّال
وفيه أمورٌ:

ل: النسخ الخطيَّة لهذا الشرح: الأمر الأوَّ

��ة لجامع��ة طه��ران، تح��ت رق��م: 1/ 1036 )الفه��رس، ج3،  أ( المكتب��ة المركزيَّ
ص460(.

ب( مكتبة كليَّة الحقوق في جامعة طهران، تحت رقم: 30 د )الفهرس، ص373(.

ج( مكتبة مجلس الشورى، تحت رقم: 4900/32 )الفهرس، ج14، ص67(.

د( مكتبة مجلس الشورى، تحت رقم: 1805/40 )الفهرس، ج9، ص345(.

هـ( مكتبة مجلس الشورى، تحت رقم: 6112/3 )الفهرس، ج19، ص99(.

ّ في كتاب ضمِّ  مة الِح�لِّ�ِّي الأم��ر الثاني: طُبِ��ع شرح حدي��ث الحقيقة المنس��وب للعَّال
قين())) الصادر س��نة 1315 هـ، ثُمَّ  مجموعة من رس��ائل الأعلام بعنوان: )كلمات المحقِّ

ن الرس��ائل الآتي��ة: 1. ضوابط الرضاع للم�ري داماد.   ))) ه��ذا الكت��اب طُب��ع في جزأي��ن، وتضمَّ
ق الثاني. 5. قاطعة  2. خلق الأعمال، له أيضًا. 3. مفهوم الوجود، أيضًا له. 4. الرضاعيَّة للمحقِّ
اللجاج، له أيضًا. 6. صيغ العقود، له أيضًا. 7. تحديد الكر للمجلسّي. 8. الرضاعيَّة للقطيفيّ. 
اج في نقض قاطعة اللجاج، أيضًا للشيخ إبراهيم القطيفيّ. 10. الرضاعيَّة، أيضًا  9. سراج الوهَّ
للمجل�يّس. 11. الخراجيَّ��ة للأردبيلّي. 12. الخراجيَّة )المختصرة له��ا(. 13. الخراجيَّة في انتصار 
. 15. شرح  ّ مة الِح�لِّ�ِّي ة للعَّال الكرك��يّ وال��ردّ على الأردبي�يّل والقطيفيّ للش��يبانّي. 14. الس��عديَّ
��ق. 18. الميراثيَّة للعميديّ.  ة للمحقِّ ّ أيضً��ا. 16. الاعتماد. 17. الفخريَّ كل�امت الخمس، للحِِّيل
��ة للبهائ��يّ. 20. ذبيح��ة أهل الكتاب، له أيضً��ا. 21. الجبر والاختي��ار للبهبهانّي.  19. الحريريَّ
 22. الج�رب والاختي��ار للط��وسّي. 23. خلق الأفعال لل��دوانّي. 24. الج�رب والاختيار للفيض. 
25. رس��الة في الوجود لمير س��يِّد شريف الگرگانّي. 26. س��ـرُّ الصلاة لابن سينا. 27. الأعيان 
الثابت��ة لمحيي الدين العربّي. 28. الغيبة للس��يِّد المرتضى. 29. أح��كام أهل الآخرة، لعلم الهدى 

أيضًا. 30. مسألة العصمة، للسيِّد المرتضى أيضًا.
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سة، منشورات مكتبة المفيد في سنة 1402هـ، وعنوان شرح  طبع هذا الكتاب في قم المقدَّ
م��ة في هذا الكتاب: )شرح كلمات الخمس(، ثُمَّ قام المحقّق مهدي المهريزيّ بضبط  العَّال
ا عنه باللغة الفارس��يَّة، وطبع  ه بالاعتماد على نس��خٍ مخطوطةٍ منه، وتقديم مختصر جدًّ نصِّ
في مجلة: )ميراث حديث ش��يعة(، العدد الثالث، تحت عنوان: )شرح حديث حقيقت = 

شرح حديث الحقيقة(.

، وهناك أراءٌ في  ّ مة الِح�لِّ�ِّي ة تش��كيكٌ في نس��بة هذا الشرح إلى العَّال الأمر الثالث: ثمَّ
النسبة، وهي:

له المرحوم السيِّد محسن العاملّي )ت1952م( في أعيان الشيعة، من  ل: ما س��جَّ الأوَّ
د في  مة م��ن دون تردُّ )))، فنس��ب الس��يِّد هذا الشرح للعلَّّا ّ مة الِحِّيل أنَّ ه��ذا الشرح للعَّال

ذلك.

الثاني: ذكر المرحوم آقا بزرك الطهرانّي )ت1970م( قولَين:

قين(، فقال: »رسالة شرح  ، بعد ذِكره كتاب )كلمات المحقِّ ّ مة الِحِّيل )أحدهما(: للعَّال
ّ أيضًا«))). كلمات الخمس للحِِّيل

، فقال: »شرح حديث  ّ مة الِح�لِّ�ِّي )ثانيهما(: التش��كيك وعدم الج��زم بأنَّه ليس للعَّال
ّ جمال الدين أبي منصور الحسن بن  مة الِحِّيل الحقيقة والخمس كلمات فيه منسوب إلى العَّال
له: الحمد لله الذي نطق ذاته بصفاته، وحجب  ر، المتوفَّى سنة 726هـ. أوَّ يوسف بن المطهَّ

صفاته بأفعاله..«. 

ا بعد، فقد التمس منِّي أخٌ في الدين أن أكتب رس��الة موجزة في شرح  إلى قوله: »أمَّ
.»..كلام سيِّد الوصيِّين

))) يلاحظ: أعيان الشيعة : 407.
)))الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 118/18.
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قين( س��نة 1315هـ، والظاه��ر، بل المقطوع به  طُبع ضم��ن مجموعة )كلمات المحقِّ
مة وطريقته، لاسيَّما وأنَّ  كذب النِّس��بة، كما يتَّضح ذلك لكلِّ مَن له معرفة بكلمات العَّال
��ه للمولى جلال  فاته موج��ود ومضبوط، وليس فيه أث��ر لهذا الكتاب، فلعلَّ فه��رس مؤلَّ
ا عنه ب�رشح الكلمات الخمس  ً انّي؛ لأنَّه يحيل إليه في )رس��الة خلق الأعمال(، معِّرب ال��دوَّ

.(((»لأمير المؤمنين

مة، واحتمال كونه لجلال الدين الدوانّي))). ومفاد القول الثاني نفيه عن العَّال

ّ لا ترقى للقطع، وهذا  مة الِح�لِّ�ِّي ويلاحَ��ظ عليه: ما ذَك��ره من قرائن بنفيه عن العَّال
واض��ح ج��دًا، والتعبير في هذه المواط��ن بالقطع فيه مس��امحة، فهذه النس��ب في الثبوت 

، فكيف عَّرب المرحوم الطهرانّي بالقطع!؟ والنفي مساحتها في أحسن حالاتها الظنُّ

 وم��ن هن��ا أنَّ ما قاله لا ي��ورث القطع والج��زم؛ فلا برهان ولا دلي��ل يركن إليه في 

المقام.

ا قوله: »بل المقطوع به كذب النسبة، كما يتَّضح ذلك لكلِّ مَن له معرفة بكلمات  وأمَّ
ح به أنَّ طريقة هذا الشرح طريقة الفلاس��فة  مة وطريقته«، فالظاهر، وإن لم يصرِّ العَّال
مة غير هذا، م��ع أنِّي أعتقد أنَّ البُعد الباطن��يّ العرفانّي،  والعرفاء، والمش��هور ع��ن العَّال
ر إلى الآن، ولم يُنظَّ��ر له، والإغفال عن  مة، لم يحرَّ أو ع�َّر�بَّ عن��ه بالمعنويّ الأخلاق��يّ للعَّال
هذه الجنبة له بس��بب ش��هرته بأنَّه فقيهٌ أُصوليٌّ متكلِّمٌ، ولم يُلتَفت على أنَّه فيلس��وفٌ، وله 

))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 197/13.
اني، جلال الدين، قاضٍ يُعدُّ  وَّ يقيّ الدَّ د بن أسعد الصدِّ انـيّ، هو: محمَّ مة جلال الدين الدوَّ ))) العلَّّا
من الفلاس��فة. ولدِ في دوان )من بلاد كازرون(، وس��كن ش�رياز، وولي قضاء فارس، وتوِّيف بها 
عام 918هـ. له حاشيةٌ على شرح القوشجيّ لتجريد الكلام، وحاشيةٌ على تحرير القواعد المنطقيَّة 
للقطب الرازي، وشرح العقائد العضديَّة، وشرح هياكل النور للس��هرورديّ، وغيرها. يراجع: 

ف(: 263/2.  هداية العارفين أسماء المؤلِّفين وآثار المصنِّفين )بتصرُّ
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ف والعرفان، ممَّا يدعو للأس��ف، ومنش��أ غضِّ الطَّرف عن هذَين  اليد الطولى في التصوُّ
مة ذي شجون، لا يحتمله هذا المختصر))). البُعدَين في شخصيَّة العَّال

ف��ة أو العرفاء بالمصطل��ح الفنِّيّ  ّ م��ن المتصوِّ م��ة الِحِّيل ولا أري��د أن أق��ول إنَّ العَّال
م��ة بذلك المجادِل  النظ��ريّ، ولك��ن ما أريد قول��ه إنَّ ذلك ليس بس��ديد، فتصوير العَّال
 في ال��كلام، والفح��ل في الأصُ��ول، والب��ارع في الفق��ه، دون النظر إلى ما ل��ه من الجنبة 

ة. المعنويَّ

مة،  ولا أعتقد أنَّ اس��لوبه في هذا الشرح إَّال لتناس��به والم�رشوح، وهذا ديدن العَّال
فن��راه في غاي��ة المرام ذلك الج��دلّي، ونراه في الأصُ��ول متربِّع على عرش��هم، ونطالعه في 
مة تأثَّر بالش��يخ نص�ري الدين  ��ق، ولع��لَّ العَّال الأسرار الخفيَّ��ة ذل��ك الفيلس��وف المحقِّ
ق الطوسّي والشيخ صدر  الطوسّي )ت672هـ( أُستاذه، بعد ما دار من مراسلة بين المحقِّ
الدي��ن القونويّ )ت673هـ()))، وتغيَّـر نظر الطوسّي في مصادر المعرفة وقيمتها المعرفيَّة 
وغيرهم��ا، وهذه المراس��لة متوفِّرة ممكن الاطِّلاع عليها، وما ج��اء فيها لا يُنبئ في ظاهره 
أنَّ الش��يخ الطوسّي كاتب التجريد، وأس��اس الاقتباس، ومص��ارع المصارع، وغيرهم؛ 

ة المعرفة في تقرير المعارف وتقييمها. للاختلاف في المنهج ونظريَّ

))) لعلَّ هناك بعض الأبحاث في هذا الس��ياق باللغة العربيَّة، ولكن لم ترقَ إلى مس��توى بيان منهج 
مة الفلسفيّ  ّ في هذا المجال. نعم، هناك محاولات من الباحثين الإيرانيِّين في بُعد العَّال مة الِحِّيل العَّال
ف  والعرف��انّي، ولهم في ذلك مقالات وأبحاث، من رامَ الاطِّ�الع عليها، عليه بملاحقتها والتعرُّ

مة لا زالت خافية. على جوانب من شخصيَّة العَّال
))) ص��در الدي��ن القون��ويّ، نس��بةً إلى )قوني��ة أي تركي��ا(: تلميذٌ ومري��دٌ وربيب مح��ي الدين بن 
ع��ربّي )ت٦٣٨ه��ـ(. ويُع��دُّ القون��وي أفض��ل ش��ارح لأف��كار اب��ن ع��ربّي، وكتبه م��ن الكتب 
س في بعض الحوزات العلميَّة، في قس��م العرفان الإس�الميّ، ككتاب  الدراس��ة، ولا زلت ت��درَّ
 مفت��اح الغي��ب، والفك��وك. ت��وِّيف 673ه��ـ. هداي��ة العارف�ني: 389/2، وإيران والإس�الم: 

 .148
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وأيضًا ما كتبه الش��يخ نصير الدين الط��وسّي في كتابه النفيس )أوصاف الأشراف( 
ح بأهمِّ أس��اس في العرفان النظ��ريّ، وهو وحدة الوجود؛ إذ  على طريقة العرفاء، وصرَّ

يقول: »لا شريك له في الوجود«))).

؛ فهذا الشيخ الطوسّي، مع أنَّه مشهورٌ عنه  وكيف ما كان، فلا يُعدُّ الأس��لوب دليًال
اهين،  أنَّه مشائيٌ، نراه يكتب بطريقة العرفاء، ويقول بمقالتهم، مع وجود تقاطع بين الاِّجت
لة في  ّ ليس بدعًا من ذلك. وعلى كلِّ حالٍ، يحت��اج البحث إلى وقفة مطوَّ م��ة الِح�لِّ�ِّي والعَّال

هذا المجال، ليس محلُّها الآن، وليس ما ذكرته إَّال لألُفت النظر إلى هذا الموضوع.

فاته موجود ومضبوط، ولي��س فيه أثر لهذا الكتاب«، فيه:  وقول��ه: »إنَّ فهرس مؤلَّ
ا بقيت عند الس��ائل إلى أن  تمل أَّهن أنَّ ه��ذا الشرح عبارة عن رس��الةٍ، وليس كتابً��ا، وُحي
ون ما يصدر عنهم من أجوبة  ظه��رت الخطيَّة لها، وهذا معمولٌ فيه، فإنَّ العلماء لا يع��دُّ

فاتهم، وإذا جاء الاحتمال، بطل الاستدلال. من مؤلَّ

الثالث: ما ذهب إليه الش��يخ حسن زاده الآملّي، فقال: »طُبع شرح حديث الحقيقة 
ّ خطأ، وإنَّما هو للقطب الشيرازيّ)))«))). مة الِحِّيل ة، ونُسب إلى العَّال طبعة حجريَّ

))) أوصاف الأشراف، الفصل الرابع، الباب الخامس.
��ـر،  ))) ه��و محمود بن مس��عود بن مصل��ح، قطب الدين الش�ريازيّ: قاضٍ، علم بالعقليَّات، مفسِّ
ولدِ بش�رياز عام 634هـ، و كان أبوه طبيبًا فيها، فق��رأ عليه، ثمَّ قصد نصير الدين الطوسّي وقرأ 
عليه، ودخل الروم، فولي قضاء س��يواس وملطيه، وزار الش��ام، ثمَّ س��كن تبريز، وتوِّيف بها عام 
ل مخطوط، وحكمة  دًا، منه الجزء الأوَّ 710هـ. من كتبه: فتح المنَّان في تفسير القرآن، نحو 40 مجلَّ
ة التاج في  الإشراق، وشرح كليَّات القانون في الطبِّ لابن س��ينا، ومفتاح المفتاح في البلاغة، وغرَّ
الحكمة، ونهاية الإدراك في دراية الأفلاك، في علم الهيئة، وشرح الأسرار للس��هرورديّ، ورسالة 
في بي��ان الحاجة إلى الطبِّ والأطبَّ��اء ووصاياهم، و غير ذلك. راجع: هداية العارفين: 389/2، 

ف وإيران والإسلام: 148. بتصـرُّ
))) هزار و يك نكته: 563.
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د لما  ره الش��يخ حس��ن زاده الآملّي لا دليل عليه، ولم يُشِ��ـر لأيِّ قرين��ة أو مؤيِّ فما قرَّ
ادَّعاه.

ولك��ن من البعيد أنَّ الآملّي لا يملك دليًال أو قرينةً، أو أنَّه اعتمد على الأس��لوب، 
كما ذهب إليه الطهرانّي.

ة الكلام  وعلى كلِّ حالٍ، نأخذ ما قاله الآملّي على نحو الاحتمال في المسألة، وتأتي تتمَّ
عن هذا الرأي.

 ، ّ مة الِحِّيل الرابع: ما ذهب إليه الس��يِّد عبد العزيز الطباطبائ��يّ في كتاب مكتبة العَّال
ّ في مجموع��ة )كلمات  مة الِح�لِّ�ِّي فق��ال: »شرح حدي��ث الحقيق��ة، طُبِ��ع منس��وبًا إلى العَّال

قين( سنة 1315«))). المحقِّ

، وطُبع منس��وبًا له من دون  ّ مة الِحِّيل ثُمَّ قال في التعليقات: »لم ينس��به أحد إلى العَّال
ذِكر مصدرٍ يُعتَمد عليه في هذه النسبة«))).

، والس��بب لا يتوفَّر  ّ مة الِحِّيل ويُفهَم من عبارته الاحتمال وعدم الجزم بنس��بته للعَّال
لدين��ا مص��درٌ معتبٌر يُثبت ذلك، وعليه يبقى في دائرة الإمكان، وإَّال لقطع بعدم نس��بته، 
مه،  �ام جعله في دائ��رة الإمكان، ك�ام جعلناه؛ لأنَّه لم ينس��به لأحد، بخلاف م��ن تقدَّ فربَّ

انّي، والآخر نسبهُ للشيرازيّ. فأحدهما نسبهُ لجلال الدين الدوَّ

ن��ي من كلامه هو الإمكان، واحتمال النس��بة، وهذا ينفعنا في�ام بعد، فانتظر  م��ا يهمُّ
بيانه.

الخامس: ما ذكره الش��يخ جعفر السبحانّي: »شرح حديث الحقيقة والخمس كلمات 

مة الِحلِّـيّ: 132.  ))) مكتبة العلَّّا
))) المصدر نفسه: 245. 
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د   في��ه = شرح الكلمات الخمس في حديث الحقيقة لأم�ري المؤمنين، جلال الدين محمَّ
قين( س��نة  انّي )868-908ه��ـ(، طُبع ضم��ن مجموع��ة )كلمات المحقِّ اب��ن س��عد ال��دوَّ
، وهي نس��بة غير صحيح��ة؛ لأمرَين: لعدم ذِكره  ّ مة الِحِّيل 1315هـ، ومنس��وبًا إلى العَّال
ا نسبته  ، ولعدم ذِكره في مصدر يُعتمد عليه بنس��بته إليه ثانيًا. وأمَّ ًال فاته أوَّ في فهرس مؤلَّ

يل إليه في رسالته )خلق الأعمال()))«))). انّي؛ لأنَّه ُحي لجلال الدين الدوَّ

م من أقوال الأعلام في المقام. هذا الرأي تقريرٌ لما تقدَّ

ا نس��بته إلى  ل والثاني، وأمَّ م الكلام على الأمر الأوَّ ويلاحَظ على هذا القول: قد تقدَّ
يل إليه في رس��الته )خلق  اني؛ لأنَّه ُحي ا نس��بته لجلال الدين الدوَّ انّي بدليل أنَّه: »وأمَّ ال��دوَّ
قين ينس��ب هذا الشرح  ؛ لأنَّ ليس هن��اك أحد من المحقِّ الأع�امل(«، فهذا لا يُع��دُّ دليًال

م الكلام حوله. انّي. نعم، احتملهُ صاحب الذريعة، وتقدَّ للدوَّ

انّي في رسالته خلق الأعمال: »ولا أجد من الوقت  م من عبارة الدوَّ ولعلَّه نشأ التوهُّ
المس��اعدة للخوض فيه، فإنَّه بحرٌ عمي��ق، ويكفي في تحقيق هذه المرتبة الكلمات الخمس 
دين علّي ب��ن أبي طالب، في جواب كميل  المأثورة عن أمير المؤمنين ويعس��وب الموحِّ

ه«))). ه، وقابل جوده وبرِّ ابن زياد، صاحب سـرِّ

قون له الكلمات الخم��س، لا شرح الكلمات الخمس  ويلاحَ��ظ عليه: ما قال��ه المحقِّ
ل))). هذا أوَّ

انّي هكذا كتاب، أو شرح، أو رسالة. قين للدوَّ وثانيًا: لم يذكر أحد من المحقِّ

))) هذه الرسالة منشورة مع الرسائل المختارة: 76. 
))) معجم التراث الكلاميّ: 53/4.

))) الرسائل المختارة: 76.
مة في رسالته: خلق الأعمال. ))) كما في عبارته المتقدِّ
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انّي«، ولم يجزم. تَمل للدوَّ ثالثًا: إنَّ المرحوم الطهرانّي قال: »ُحي

رابعًا: نفى الشيخ حسن زاده الآملّي ذلك عبر نسبته الكتاب إلى القطب.

ّ أو  مة الِحِّيل وفي ضوء هذه المعطيات والأقوال المتعارضة في نس��بة هذا الشرح للعَّال
لغيره من الأعلام، وجدت ثلاثة احتمالات، هي:

11 .. ّ مة الِحِّيل نسبتهُ للعَّال

22 انّي.. ق الدوَّ نسبتهُ للمحقِّ

33 نسبتهُ للقطب الشيرازيّ..

ولا نمل��ك دلي�ًا�لً على أنَّ ه��ذا الشرح لأحد ه��ؤلاء بنحوٍ قطع��يٍّ ويقينيّ، وأعني 
باليقين هنا أعلى درجات الاطمئنان، لا اليقين المنطقيّ)))، ويعبَّـر عنه باليقين العرفـيّ)))، 
وهو كافٍ في المقام، وفي هكذا حالة نعتمد على حشد القرائن على أحد الآراء المطروحة، 
حة لأحد الأقوال، ونرفعه شيئًا فشيئًا من حيِّز الاحتمال إلى حيِّز الترجيح  كي تكون مرجِّ
من بين الاحتمالات الأخُرى، وهذا الأس��لوب معمول ب��ه في العلوم والفنون، إذ يقول 
ر اليقين، وكان هناك  الشيخ مصباح اليزديّ: »هناك ارتكاز عند العقلاء والعلماء إذا تعذَّ
ظنٌّ ينبغي تقويته وتقريبه من العلم، وهذا حال أيِّ فن.. الاستفادة من القرائن، ومحاولة 

ب إلى العلم«))). التقليل من ورود احتمال الخلاف، والسعي للتقرُّ

ـيّ.  ))) وهو العلم بثبوت شيء لشيء، واس��تحالة س��لبه عنه، أي إن هذا الثبوت ذاتـيّ ودائميّ وكلِّ
ل، لا يعتبر يقيناً في  ب م��ن علمين، وما لم ينضم العلم الثاني إلى العل��م الأوَّ فاليق�ني المنطقيّ مركَّ

منطق. لاحظ: كتاب البرهان، لابن سينا: 28. 
))) اليقين العرفـيّ: هو أعلى درجات الاطمئنان في مقابل الظنِّ والش��كِّ والوهم، وهذا النحو من 

اليقين يرد عليه احتمال الخلاف.
))) لاحظ: مجله معرفت = مجلَّة المعرفة، العدد152: 20. 
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مة، وذلك  وما نحن فيه من هذا القبيل، فيمكن ترجيح أن يكون هذا الشرح للعَّال
عبر قرائن:

11 دٌ، . ��ه إذا لم يكن دليًال عليه، فهو مؤيِّ ما قاله صاحب أعيان الش��يعة العاملّي، فإنَّ
ا أن يُطلق هذه النسبة جزافًا، أو بالاعتماد على ما نُِرش في كلمات  فمن البعيد جدًّ

. ّ مة الِحِّيل قين من نسبته للعَّال المحقِّ

22 قين. ذكر الناشر إحدى وثلاثين رس��الة ونس��بها . ما نُِرش في كتاب كلمات المحقِّ
مة!  إلى أصحابها بش��كلٍ صحيح، وأخلَّ بهذه النسبة واش��تبه ونسبها إلى العَّال

. فلعلَّه وقف على نسبة في كتاب قبله ولم يُِرش له، ويبقى هنا الاحتمال قائًام

33 مة، فمن البعيد أن يحصل الخطأ في . ل في النسخ الخطيَّة من نسبتها للعَّال ما س��جِّ
مة. نسبة ثلاث مخطوطات إلى العَّال

ك��ر أنَّ المرحوم الطه��رانّي لم يُِرش إلى كونه ق��د رأى مخطوطة لهذا  والجدي��ر بالذِّ
الشرح، كما هي طبيعته أن يذكر أنَّه رأى كذا مخطوطة بكذا مكان، ويبدو لي أنَّه 

لو اطَّلع الطهراني لغَّري رأيه، فلا أقلَّ من أنَّ قطعه سيهتز.

44 ��ك به الطهرانّي . انّي، وإَّال لتمسَّ قين أنَّ هذا الشرح للدوَّ لم يذك��ر أحدٌ م��ن المحقِّ
، ولم ينس��به الآم�يّل لغير  ّ م��ة الِح�لِّ�ِّي  والطباطبائ��يّ، ولَـ�َا�مَ أثبت��ه العام�يّل للعَّال

انّي. الدوَّ

55 ��ا نس��بته للقطب الش�ريازيّ، فض�ًا�لً عن أنَّ أح��دًا لم يذكره ل��ه، فلم يعطِ . وأمَّ
مة   الآم�يّل دليًال على ذلك، فيس��قط ترجيح هذه النس��بة، وترتفع نس��بته للعَّال

.((( ّ الِحِّيل

ـيّ: المعجم الشامل للتراث العربـيّ المطبوع  مة الِحلِّ ل هذا الشـرح للعلَّّا ))) لإثراء الموضوع ممَّن سجَّ
)المستدرك(: 50/2، ومعجم المطبوعات العربيَّة في إيران: 298.
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ّ هو الطهرانّي، وتب�َّن�يَّ أنَّه لا يملك  م��ة الِحِّيل ل من نفى نس��بتهُ للعَّال والظاه��ر أنَّ أوَّ
م  ة، ثُمَّ تبعه جملة من العلماء على ذلك، كما تقدَّ ح به، وإنَّما هي قرائن غير تامَّ دليًال فيما صرَّ

ذِكرهم.

ولا اعلم لـِمَ هذا الإصرار على النفي، مع أنَّ هناك كتبًا ورس��ائل لعلماء ثبتت بأقل 
قين، ولا أريد أن أخوض  من هذه الدلائل والقرائن، وهذا معروف ومشهود عند المحقِّ
ن لنا الطريق لإثبات أي كتاب لمؤلِّفه، وحس��بي ما ذكرته؛ خش��ية  في المنه��ج ال��ذي يُؤمِّ

الاطالة، وهو يكفي في المقام.

وبع��د هذه الجول��ة في كلمات الأعلام ودراس��تها، أتصور بأنَّ الأم��ر بات واضحًا 
ة  عي الجزم واليق�ني، بل هناك ثمَّ . نعم، لس��نا ندَّ ّ مة الِحِّيل في ترجي��ح هذا ال�رشح للعَّال

. ّ مة الِحِّيل ا للعَّال حات في هذا السياق، تورث نحو ظنِّ أَّهن مرجِّ

ام تظه��ر مخطوطات أُخرى تثبت أو تنفي ما نحن بصدده،  ه��ذا، ولعلَّ في قابل الأيَّ
فما توصلتُ إليه في هذا البحث، بحسب ما توفَّر لي من المعطيات في هذا الوقت ونطاقه، 

لا يتجاوز الظنَّ في أحسن أحواله، والله أعلم بالمستقبل.

المحور السادس: منهج الشارح

ّ أم لا، هو مزيج من الآيات والروايات،  مة الِحِّيل منهج الشارح، سواء قلنا بأنَّه للعَّال
والمنه��ج العرف��انّي، والمباني الفلس��فيَّة، ويقترب ه��ذا المنهج من منهج الحكم��ة المتعالية 
د بن إبراهيم الش�ريازيّ )1572-1640م(، فالش��ارح  ال��ذي أبدعه ص��در الدين محمَّ
ن��راه اعتمد على الرواية لعضد المعنى، وذكر مبنىً فلس��فيًّا لتقريب الفكرة، ونقل أقوال 
اًال بين تلك العل��وم، محاوًال تقريب مضمون  العرف��اء في التطبيقات، فكان الش��ارح جوَّ

ه، وعليه أجره. الحديث الشريف في عباراتٍ مختصرةٍ موجزةٍ، فللَّه درُّ
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عملي في هذا الشرح

هنا أمران:

ل: عم�يل في التقدي��م، فقمتُ بتس��ليط الض��وء على جملة من مص��ادر حديث  الأوَّ
الحقيقة، وبعض شروحاته.

وس��عيتُ قدر الإمكان من تتبُّع الآراء في نس��بة هذا الشرح، ومحاولة الترجيح بين 
الأقوال، كما بيَّنتُ منهج الشارح، ومصادره المعرفيَّة فيه.

الثاني: عملي في الشرح، فقد اس��تخرجتُ ما اعتمده الش��ارح م��ن مصادر، فقمتُ 
بترجمة الأعلام الواردة أسمائهم في هذا الشرح، وأشرتُ إلى تعريف بعض الاصطلاحات 
��ع في بعض  ه��تُ ع�لى مراجع��ة أه��مِّ المص��ادر لم��ن رامَ التوسُّ ، ونوَّ ال��واردة في الن��صِّ

 
المطالب.

ونبَّهتُ على اختلاف النسخ المخطوطة للشرح، والمعتمدة، وهي ثلاث، والتي قام 
ق مهدي المهريزيّ: ها المحقِّ بضبط نصِّ

11 ة، جامعة طهران، ورمزها )أ(.. نسخة المكتبة المركزيَّ

22 نسخة مكتبة كليَّة الحقوق، جامعة طهران، ورمزها )ب(..

33 نسخة مكتبة مجلس الشورى، ورمزها )ج(..

ق�ني، وأشرتُ في الهامش لما وقع  فما ذكرته في الأصل، هو المنش��ور في كلمات المحقِّ
مة )أ( و)ب( و)ج(. من اختلافٍ في النسخ المتقدِّ
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ـرح ن�صُّ ال�شَّ

][
الحم��دُ للهِ الذي نَطَقَ ]بَطَنَ[))) ذاته بصفاته، وحَجَبَ صفاته بأفعاله، وخَفى فعِالَه 
بآثاره، ث��مَّ ظهر للعالمين آثاره، وكش��فَ للمريدين أفعاله، وتجَّىل ع�لى الأولياء صفاته، 

ق للأنبياء ذاته. وتحقَّ

ة الدين  د))) أكمل الموجودات، وأفضل المخلوقات، وعلى أئمَّ والصلاة على نبيِّه محمَّ
ان اليقين. وخزَّ

��ا بع��د، فقد التم��س منِّ��ي أخٌ في الدين أن أكتب رس��الةً موج��زةً في شرح كلام  أمَّ
]أخي[))) س��يِّد الوصيِّين ]المرسَلين[)))، وإمام العارفين علـيّ بن أبي طالب أميرالمؤمنين 
صل��وات الله وس�المه عليه، حين س��أله كميل بن زي��اد النخعيّ ع��ن الحقيقة، فقال 

صلوات الله عليه:

»مَا لَكَ وَالْـحَقِيقة؟«.

ك؟! فقال كميل: أوَلَسْتُ صاحِبَ سِـرِّ

حُ عَلَيْكَ ما يَطْفَحُ مِنِّي«. شَّ َ قال: »بَلى، وَلكنْ يََرت

))) من نسخة )أ( و)ب(.
))) سقطت من )ب(.

))) من )أ(.
))) من )أ( و)ب(. 
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؟! يِّبُ سائًِال َ قال: أوَ مِثْلُكَ يُخ

فقال: »الَحقِيقَةُ كَشْفُ سُبُحاتِ الَجلالِ مِنْ غَْري إشارَة«.

قال كميل ]فقال[))): زِدْنـِي.

وُ الْـمَوْهُومِ مَعَ صَحْوِ الَمعْلُوم«. قال ]فقال[))): »َحمْ

قال: زِدْنـِي.

.» ـرِّ تـرِ عِنْدَ غَلَبَةِ السِّ فقال: »هَتْكُ السِّ

قال ]فقال[))): زِدْنـِي.

ةِ بصِِفَةِ ]لصَفْوِ[))) التَّوْحِيد«. قال ]فقال[))): »جَذْبُ اْألحَدِيَّ

فقال: زِدْنـِي بَيانًا.

قال ]فقال[))): »نُورٌ يَشْـرُقُ مِنْ صُبْحِ اْألزَلِ، فَيَلُوحُ عَلى هَياكلِِ التَّوْحِيدِ آثارُه«.

قال: زِدْنـِي.

بْحَ قَدْ طَلَع«. اجَ فَإنَّ الصُّ فقال: »أطْفِئ الِّرس

وأن��ا -بحم��د الله- ع��ارٍ عن هذا القس��م، ومح��رومٌ عن ه��ذا الس��هم، وليس من 
ي أن أشرع في شرح كلام س��يِّد أولي��اء الله العِظ��ام، ومَ��ن يحس��ن في ح��قِّ كلام��ه  ح��دِّ

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ( و)ب(. 

))) من )ج(.
))) من )أ( و)ب(. 
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 »كلام المل��وك، ملوك الكلام«)))، وكيف يمكن الطيران بلا جن��احٍ، والمبارزة في الميدان 
بلا سلاحٍ؟!

ز أن أرجعه  فلَّام جاوز الحدُّ التماس��ه منِّي، وطالَ ]فَط��الَ[))) اقتراحه عنِّي، ولم أجوِّ
خائبًا، وأعتزل عنه س��اكتًا ]س��اكبًا[)))، فشرع��تُ في شرح هذه الكل�امت ]العالية[)))، 
ة ب��إذن الباطن وإش��ارة القلب، مع  ��ة[)))، والألف��اظ الإماميَّ��ة الوَلَويَّ ��ة ]العُلْويَّ العلويَّ
اش��تغالي بمصالح الخلائق، وتعلُّقي بأن��واع العلائق ]الخلائق[)))، وأس��أل اللهَ التوفيق 
لإتمامه، وتحقيق الحقِّ بواس��طة إلهامه، والعِصمة م��ن الخطأ والزلل، والإصابة في القول 

والعمل.

 ، فأقول، وبالحقيقة ما أقول: إنَّ هذا الس��ؤال عن كش��ف الحقيق��ة، والحقيقة))) كلٌّ
والكلُّ أصلٌ، وما س��واها الج��زء والفرع. وكيف يبحث عنها أح��دٌ، وكلُّ ما قيل إنَّه))) 

حقيقةٌ، فالحقيقة بخلافه؟!

رَ بخَِيالكَِ،  و)))كما قال أميرالمؤمنين صلوات الله عليه: »كُلُّ ما خَطَرَ ببِالكَِ أوْ تَصَوَّ
فَاللهُ تَعالى بخِِلافِ ذلكِ«)1)).

))) مثل دارج: كلام الملوك، وملوك الكلام. 
))) من )أ(.

))) من )أ(. 
))) من )ب(.
))) من )ج(.

))) من )ب(. 
))) في )أ(: «والحقيقة الكلُّ والأصل«، وفي )ب(: »كلُّ الكلِّ والأصل«.

))) سقطت من )ب(.
))) سقطت من )أ( و)ب(.
)1)) لم أعثر عليه في مظانه.
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ولا يمكن الجواب عن كش��ف الحقيقة إَّال من آثارها على طريق الرمز والإش��ارة، 
ِ إش��ارَة«؛ وذلك لأنَّ الله تعالى  ك�ام قال: »الْـحَقيقَةُ كَشْ��فُ سُ��بُحاتِ الَجلالِ مِنْ غَْري
محج��وبٌ بصفاته، وصفات��ه الجلاليَّة تتعلَّق ]متعلّ��ق[))) بذاته، وصفات��ه الجماليَّة تتعلَّق 
]متعلّق[))) بأفعاله. فالس��الك))) الطالب للحقِّ إذا س��لك المفاوز الجس�امنيَّة، وعبر عن 
البح��ار الروحانيَّة، وصل إلى صفات الج�امل، ثُمَّ إلى صفات الجلال، فإذا جاوزهما تجَّىل 

له الحقيقة.

ِ إشارَة«. وقوله: »مِنْ غَْري

ه عن أن يكون مشارًا إليه أو ]و[))) يكون له حدٌّ ونهاية؛  اش��ارة إلى أنَّ الله تعالى منزَّ
لأنَّ هذه الصفات من صفات المحدثات، وأنَّ ]إلى[))) قوله: »فَاللهُ بخِِلافِ ذلكِ«.

ثُمَّ إنَّ الس��ؤال كان في ماهيَّة الحقيقة، والجواب ليس من ماهيَّتها، بل من آثارها، و 
هذا شرط الأدب، وكمال المعرفة، كما سأل ]موسى[))) فرعون: ﴿ڦ ڦ ڦ﴾)))، 
فأجاب موسى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ چ چ﴾)))؛ أي عارفين بأنَّ 

الجواب ليس إَّال هذا.

))) من )أ(.
))) من )أ( و)ب(. 

))) السالك: »من ترقَّى في إرادته بالسلوك على المقامات، ولم يصل بعدُ إلى مقام المعرفة، فرتبته فوق 
 المري��د، ودون العارف، ولا يُطلَق الس��الك عند الطائفة إَّال على مَن مش��ى ع�لى المقامات بحاله، 

لا بعلمه فكان العلم له عيناً«. لطائف الإعلام في إشارات أهل الإلهام: 421/2.
))) من )أ(. 

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )ج(.

))) الشعراء: 23.

))) الشعراء: 24.
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«، وهو في عين السلوك يريد الوصول، الذي هو نهاية مراتب  ثُمَّ قال كميل: »زِدْنِي
السالكين.

د. فأجاب بما أجاب، وهو إشارةٌ إلى مرتبة اليقين المجرَّ

 ولم يقن��ع بذل��ك، والتم��س مرتب��ة ع�ني ]عل��م[))) اليق�ني، فأج��اب عن��ه ثانيً��ا 
ْوُ الْـمَوْهُومِ مَعَ صَحْوِ الْـمَعْلُوم«. بقوله: »َحم

لأنَّ الحقيقة إذا كش��ف عن ]عنها[))) صفات الجلال الت��ي تتعلَّق بالذات، وأدرك 
ه وظنُّه، وشاهد آثار الحقيقة بنور علم  أثره]ها[))) السالك، انمحى وهمه، وزال عنه شكُّ

اليقين.

 :ث��مَّ لم يقنع كميل بمرتبة علم اليقين، والتمس من��ه مرتبة عين اليقين، فأجاب
.» ـرِّ تْر عِنْدَ غَلَبَةِ السِّ ا: »هَتْكُ السِّ بأَّهن

وهم��ه  مظنون��ات  ]انمح��ى[)))  مح��ا  إذا  ]الس��ائل[)))  الس��الك  لأنَّ  وذل��ك 
عن��د انكش��اف س��بحات الج�الل ع��ن الحقيق��ة، فيصح��و ]يصح��و[))) ل��ه المعل��وم، 
 ويعل��م بع��د عل��م اليق�ني علام��ات الحقيق��ة ]فيغل��ب الس��ـرّ))) علي��ه، وه��و ن��ور 

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ( و)ب(. 

))) من )أ(.
))) من )أ( و)ب(. 

))) من )أ(. 
))) من )أ(. 

��ـرِّ وأقس��امه و.. انقل هن��ا معناه عندهم فحس��ب، ومن أراد  ))) ذک��ر العرف��اء تفاصيل كثيرة للسِّ
ة كلِّ موجودٍ من الحقِّ بالتوجه الإيجاديّ المنبَّه  : يعنى به حصَّ ـرُّ لات: »السِّ ع يرجع إلى المطوَّ التوسُّ
 علي��ه بقوله تع��الى: ﴿ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾ )النحل: 40(، فقولهم: =
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الحقيقة[)))، ويس��كر الس��الك من شراب الوجد)))، ويلبس عقله، ويهتك الس�تر عليه، 
��ـرع والعقل، فعن��د ذلك يأخذ في الش��طحيَّات)))   وه��و هو ]نام��وس[))) ))) من))) الشَّ

=لا يحبُّ الحقَّ إَّال الحقّ، و لا يطلب الحقَّ إَّال الحقّ، ولا يعلم الحقَّ إَّال الحقّ، إنَّما أش��اروا بذلك 
��ـرِّ المصاح��ب من الحقِّ للخلق.. فإنَّه هو الطالب للح��قِّ والمحبُّ له، والعالم به«. لطائف  إلى السِّ

الإعلام في إشارات أهل الإلهام: 424/2.
))) من )أ( و)ب(. 

))) الوجد: »ما يصادف القلب من الأحوال المفنيَّة له عن شهوده«. التعريفات: 116.
��اد بينها وبين حقيقة داخليَّة، ه��ي الموجود الكامل،  الوج��د: »هو حالة تش��عر فيها النفس بالاِّحت 	

الموجود اللانهائي..«. لاحظ: المعجم الفلسفيّ: 284/1.
ى فناؤه بفن��اء الوجد، لكون الوجد  أه��ل الوجد: »هو فن��اء مَن فنى بالحقِّ كما عرفته، لكنَّه س��مَّ 	
 هو س��بب فنائه، وذلك هو الذى يكون نفسه موجودة والخلق موجودين، إَّال أنَّه لا علم له بهم، 
ولا بنفس��ه، ولا إحساس ولا خبر، ويكون ذلك لاس��تهلاكه في حضرات القرب، فهو لا يسعه 
حتَّ��ى إدراكه لنفس��ه، فضًال ع��ن غيره من العالم�ني، ومثاله كمن دخل على ذي س��لطان عظيم، 
فأذهله عن نفس��ه، وعن أهل مجلس��ه، بل وربَّما أذهله استعظام ذلك العظم عن رؤيته له، بحيث 
إذا خ��رج م��ن عن��ده لم يمكنه اس��تثبات شيء ممَّا كان في ذل��ك المجلس، حتَّى لو سُ��ئِل عن هيئة 
 المجل��س، وملاب��س أهل��ه، وترتيبهم فيه، لم ي��درِ ما يقول، وكث�رًيا ما يقع مثل ه��ذا. قال تعالى: 
﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ﴾ )يوس��ف: 31(، فإذا كنَّ لم يجدن عند مشاهدة جمال يوسف ألم 

قطع الأيدي، وهو جمال صورة مقيَّدة..«.
))) في )أ(: » وهو ناموس«.

 ،عه الله تعالى، أعني الإسلام، والناموس الأكبر: هو جبريل ))) الناموس: »هو الشرع الذي شـرَّ
ه، أي صاحب السـرِّ  ويُطلَق على الوحي، وأيضا الناموس صاحب السـرِّ الخير، والجاسوس: ضدَّ

ـرّ«. التعريفات الفقهيَّة: 225. الشَّ
 ،ال(: هو العق��ل العاشر المعَّرب في الشرع بالنام��وس الأكبر، وجبرئيل ويُطل��ق »)العقل الفعَّ 	
فاته في عالم العناصر«. جامع العلوم في اصطلاحات الفنون:  اًال لكثرة أفعاله وتصرُّ ى فعَّ وإنَّما سمَّ

 .329/2
))) سقطت من )أ( و)ب(.

))) هناك تعاريف وتفاصيل كثيرة عن الش��طح وأسبابه وأقسامه و.. اختصر على ذِكر معناه بشكلٍ 
حى. ويُقال: شَطَح الماء=  ك الرَّ طَّاحة؛ لكثرة تحرُّ طح لغة الحركة، ويُقال: الطاحونة الشَّ : »الشَّ  عامًّ
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:(((والكلمات التي لا يجوز التكلُّم بها في الشرع)))، كما روي عن أبي يزيد

تيه؛ لكثرة الماء وضيق النَّهر. وعرفا: حركة أسرار الواجدين إذا قوي  =في النَّهر إذا فاض من حافَّ
وجدهم، بحيث يفيض من إناء استعدادهم«. الكاشي: 151.

د حس�ني الطهرانـيّ في هذا السياق: »في كلِّ طائفة من أصحاب العرفان أفراد  ))) يقول الس��يِّد محمَّ
أقحموا أنفس��هم ب��دون معرفة، نعم، لا ري��ب أنَّ كلَّ طائفة اندسَّ فيها مَن لي��س من أهلها من 
اء، ف�ال ينبغي ضرب الجميع  الدخ�الء وأهل الأهواء، حتَّى ي��كاد أن يغلبوا على أربابها الأصحَّ

بسهمٍ واحدٍ، وأخذهم أو نبذهم على سواء.
لين في الغرام والهيام والش��وق إلى ذلك المقام الأس��مى، قد توقَّدت  فين المتوغِّ كما أن بعض المتطرِّ 	
 ش��علة المعرف��ة في قلوبهم، فلم يس��تطيعوا ضبط عقولهم وألس��نتهم، فصدرت منهم ش��طحات 

.) ، و)مَا في جُبَّتيِ إَّال الحَقُّ ة، مثل قول بعضهم: أنَا الحَقُّ لا تليق بمقام العبوديَّ
. وهذه الكلمات قد  وأعظم منها في الجرأة والغلط والشطط قول بعضهم: سُبْحَانِي مَا أعْظَمَ شَأنِي 	
ا صدرت من البع��ض حالة المحو، لا حالة الصحو، وفي مقام الفناء  حمله��ا الثابتون منهم على أَّهن

في الذات، لا في مقام الاستقلال والثبات، ولو صدرت في غير هذه الحال؛ لكانت كفرًا.
! فَإنَّ دَمِي لَكُمْ مُبَاحٌ!  ج أنَّه قد قال للذين اجتمعوا ع�لى قتله: »اقْتُلُونِي ع�لى أنَّ المنقول عن الحَّال 	

اوَزَ الحُدُودَ )اقِيمَتْ عَلَيْهِ الحُدُودُ(«. َ اوَزْتُ الحُدُودَ؛ وَمَنْ َجت َ لأنِّي قَدْ َجت
ولكنَّ العارف الشبس�تريّ التمس العذر لهذه الش��طحات، وحملها على أحسن وجه، حيث قال:  	

؟!. »من ذا يستطيع غير الحقِّ أن يقول أنَا الحَقُّ
وإذا ص��حَّ وحس��ن من الش��جرة أن تق��ول: أنَ��ا اللهُ، فلماذا لا يحس��ن ذلك من العارف الحس��ن  	

الحظ؟!«. معرفة الله: 194/3.
))) أبو يزيد البسطاميّ طَيفور بن عيسى الصوفـيِّ الزاهد المشهور.

د بن الحسين المحتسب  ث الش��يخ محمَّ يقول ابن شهرآش��وب )ت588هـ( في المناقب، عن المحدِّ 	
 ،اء في دار الامام الصادق د(: »إنَّ أبا يزيد البسطاميّ كان السقَّ في كتابه )رامش افزاي ال محمَّ
اء خدمه وس��قاه ث�الث عشرة س��نة«. المناقب:   ق��ال: وكان أب��و يزي��د البس��طاميّ طيفور الس��قَّ

.372/3
ا )ترتيب إسنادهم(  ة ذلك، ويقول السيّد حيدر الآملّي )ت782هـ(: »أمَّ ة والخاصَّ ونقل من العامَّ 	
اء داره،  إلى المش��ايخ، فمن جعفر الصادق إلى أبى يزيد البس��طاميّ، الذي كان تلميذه وسقَّ
ومحرم أسراره، كما ذكره علماء الش��يعة والسنَّة في كتبهم الكلاميَّة، عند نسبة جميع العلوم إلى أمير 
 المؤمن�ني، ومنه الى أولاده ومريديه. وكان )الإمام جعف��ر( من خلفائه )أي الإمام علّى( في هذا= 
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»أن��ا  المنص��ور))):  وع��ن  ش��أني!«)))،  أعظ��م  م��ا  ]س��بحاني[)))  »س��بحان 
«)))، وع��ن أب��ى س��عيد))): لي��س في جُبَّت��ي إَّال ]س��وى[))) الله«)))، وأمثاله�ام   الح��قُّ

=الباب )أي في نسبة جميع العلوم إليه(، وإلى الآن أصحابه ومريدوه عليه. و)ترتيب إسنادهم(«. 
جامع الأسرار: 225. 

))) من )أ(.
))) قال الس��معانـيّ: »كان بايزيد يصيح: سُ��بحاني ما أعظمَ شأني. وهو القائل: سُبحاني سُبحاني«.

رَوح الأرواح في شرح أسماء الملك الفتَّاح: 132-129.
ج الصوفـيّ الشهير، قُتلِ في سنة 309هـ ببغداد، اختلف الناس، حتَّى  ))) الحسين بن منصور الحلَّّا

ه. الصوفيَّة في حقِّ
ج: 83.  ج، أو مناجيات الحلَّّا ))) أخبار الحلَّّا

��د الميهن��يّ، المتوفَّـى ع��ام 440هـ، من مش��اهير  ))) أب��و س��عيد أب��و الخير: ه��و فضل الله ب��ن محمَّ
ف��ة، ل��ه رباعيَّ��ات معروف��ة، وكان مع��اصًرا لاب��ن س��ينا، وحص��ل بينه�ام مباحث��ات،  المتصوِّ
 ،431/1 )السرهن��ديّ(:  المكتوب��ات   : مث�ًا�لً بمراجع��ة  وأقوال��ه  آث��اره  متابع��ة  ويمك��ن 
 ،129/1 البهائ��يّ:  الش��يخ  كش��كول   ،229 الحكم��ة:  كن��وز   ،31 المحج��وب:   كش��ف 

وغيرها.
ولا بأس أن أنقل من شعره المشهور بالفارسيَّة: 	

عشق آمد و شد چو خونم اندر رگ و پوست تا كرد مرا تهى و پر كرد ز دوست 	
اجزاى وجود من همه دوست گرفت نامى است ز من بر من و باقى همه اوست 	

ديوان رباعيَّات أوحد الدين الكرمانّي: 208. 	
وترجمته: 	

جاء الحبُّ وصار دمي في عروقي فأفرغني ثمَّ ملأني من حبٍّ صَدوقِ 	
وصار الحبيب كلَّ همِّي ووجودي فما بقي لي غير اسمي دون وجودي 	

))) من )أ(.
 ))) تنق��ل ه��ذه الجمل��ة: »لي��س في جبَّتي س��وى الله«، أو: »لي��س في جبَّت��ي إلَّّا الله« للبس��طاميّ، 
ج، والجنيد البغداديّ، والشبلّي، ولأبي سعيد، والتحقيق في نسبة هذا القول لا يحتمله هذا  والحَّال
مات من كتاب نصِّ النصوص: 203،  المختصر، ومن رام الاطِّلاع يراجع على سبيل المثال: المقدِّ
كليَّ��ات عراقيّ: 344، س��ـرُّ الأسرار ومظهر الأنوار فيما يحتاج إليه الأبرار: 55، لس��ان الغيب: 

.16
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]أمثالها[)))، فإن كانوا محفوظين بالعناية الأزليَّة، واظبوا ]أضبطوا[))) في عين هذا السكر 
على الفرائض والس��نن عند دخ��ول أوانها، وإن لم يكن محفوظين، يج��ري عليهم أحوال 
وأم��ور خارجة عن الشرع والعقل، ويقول أهل الظاه��ر بكفرهم وزندقتهم)))  ))). فإذا 

))) من )أ(. 
))) من )أ(. 

ق نصير الدين الطوس��ـيّ في هذا المجال: »قال الله تعالى س��بحانه: ﴿ژ ژ ڑ ڑ  ))) يقول المحقِّ
ک کک ک گ گ گ﴾ )القصص: 88(.

اد: الصيرورة ش��يئًا واحدًا. فهناك: ﴿پ ڀ ڀ ڀ  التوحيد: هو اعتقاد وحدانيَّته تعالى، والاِّحت 	
ڀ ٺ﴾ )الإس��راء: 39(، وهنا: ﴿ژ ژ ڑ ڑ ک کک﴾؛ وذلك لوجود شائبة التكلُّف 
خ في الضمير،  اد. إذًا فمتى ما أصبح التوحيد مطلقًا، وترسَّ في التوحيد، وهو ما لا يوجد في الاِّحت

اد. ولم يأخذ الثنائيَّة بنظر الاعتبار بوجهٍ أو بآخر؛ فإنَّه سيصل مرتبة الاِّحت
اد الله تعالى مع العبد، تَعاَىل اللهُ  ه بعض قِصَار النظر من أنَّ المراد به هو اِّحت ��اد ما يتوَّمه ولي��س الاِّحت 	

ا كَبيًرا. عَنْ ذَلكَِ عُلُوًّ
بل معناه أن يرى الجميع دون تكلُّف ذلك الذي يقول: ما سواه منه، إذًا فالجميع واحد، أي لأنَّه  	
أبصر بنور تجلِّيه تعالى شأنه، فهو لا يرى أحدًا سواه، فلا يكون هناك من راءٍ ولا مرئيّ ولا رؤية، 

: ج الذي أنشد قائًال ويصبح الكلُّ واحد، وتكون مصداقًا لدعاء المنصور الحَّال
���يِّ���يٌ يُ��نَ��ازِعُ��ن��ي ِبَ��يْ��ن��ي وَبَ���يْ���نَ���كَ إنِّ ��يِّ��ي مِ���نَ ال��بَْن�يْ� فَ���ارْفَ���عْ ب��فَ��ضْ��ل��كَ إنِّ

د العبارة التإلية ما استطاع: »أنَا مَنْ أهْوَى وَمَنْ أهْوَى أنَا«. يَّته ويُردِّ فتزول إنِّ 	
، لم يكن في مقام الادِّعاء بالإلوهيَّة؛ بل هو  ، وسُ��بَحَانِي مَا أعْظَمَ شَأنِي ونعلم أنَّ مَن قال: أنَا الحَقُّ 	

يَّة الغير، وهو المطلوب«. أوصاف الأشراف: 97. يَّته، وأثبت إنِّ بذلك قد نفى إنَّ
ر أنَّ  م من أنَّه تغَّري في منهجه وأس��لوبه، فم��ن كان يتصوَّ د م��ا تقدَّ وه��ذا البي��ان من الطوسّي يؤيِّ 	

الطوسّي يسلك هذا المنهج.
ة(: »أنا  ))) يقول الس��يِّد حيدر الآملـيّ في هذا السياق: »وقوله )أعني الإمام( في )الخطبة الافتخاريَّ
وج��ه الله. أنا جنب الله. أنا يد الله. أنا خليفة الله. أنا القلم الأعلى. أنا اللوح المحفوظ. أنا الكتاب 
المبي�ن. أنا الق��رآن الناطق. أنا البره��ان الصادق. أنا الموص��وف بـ)لا فتى(. أنا المم��دوح في )هَلْ 
أَتى(. أنا )الم ذلكَِ الْكتِابُ(. أنا كهيعص. أنا طه. أنا يس. أنا طاء الطواس��يم. أنا حاء الحواميم. 
 أنا الصاد. أنا الصافَّات. أنا أنيس المس��بِّحات. أنا القلم. أنا مائدة الكرم. أنا خليل جبرئيل. أنا= 
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[))) جرى عليهم في حال الس��كر من  فارق��وا ]أفاقوا[))) من س��كرهم، اعتذروا بما ]ممّـَّا
الش��طحيَّات وأمثالها، ونصحوا لمريديه��م أن لا يقولوا مثل ذلك، وأي��ن ]التراب و[))) 
ة من الربوبيَّة؟!  اب ]الرحيم، و[))) أين العبوديَّ ربّ الأرباب؟! تُبْ ع�يلَّ إنَّك أنت التوَّ

وأين المخلوقيَّة من الخالقيَّة؟!
ث��مَّ لم يقن��ع كمي��ل لمرتب��ة ]بمرتب��ة[))) علم اليق�ني، والتم��س مرتبة ح��قِّ اليقين، 

ةِ بصِِفَةِ التَّوحيد«. فأجاب بقوله: »جَذْبُ الأحدِيَّ
معناه: إنَّ من هتك ستره من غلبة السرور.

ل. أنا الآخ��ر. أنا الظاهر. أنا  ْتَلفُِونَ. أنا الأوَّ =صف��ىّ إسرافيل. أنا النب��أ العظيم الَّذِي هُمْ فيِ��هِ ُخم
ا طويلة، كلُّها على هذا الأسلوب. وقد ذكر بعض ذلك القيصريّ  الباطن..« إلى آخر الخطبة، فإَّهن

في شرحه، وكذا كثير من المشايخ.
وه��ذا ال��كلام و إن كان عن��د بعض الن��اس غير جائز شرعً��ا، لكن مع تحقيق غ�ريه بأمثال هذه  	
لهم أبو  الأق��وال، هو جائز وألف جائز؛ لأنَّ الكلَّ من مش��كاته أخ��ذوا، ومن مشربه شربوا، وأوَّ
يزيد البس��طامي، فإنَّه قال: »سبحاني! سبحاني! ما أعظم شأني«. وقال: »ليس في جبَّتي سوى 
ارَين غيرى؟«. وثالثهم الخرقانّي،  الله!«. وثانيهم الش��بلّي، فإنَّه قال: »مَن مثلي؟«، و»هل في الدَّ
!«. وخامس��هم أبو  ج، فإنَّه قال: »أنا الحقُّ ال��ذي قال: »أنا أقل من رِّيب بس��نتَين«. ورابعهم الحَّال
��ه قال: »إذا تمَّ الفقر فهو الله!«. وسادس��هم الن��وريّ، فإنَّه قال: »الفقير   س��عيد بن أبي الخير، فإنَّ
از، فإنَّه قال: »لا فرق بيني وبين رِّيب إَّال  لا يحتاج إلى شيء، ولا يحتاج إليه شيء«. وس��ابعهم الخرَّ

ة!«. حتَّى قالوا: مت بالعبوديَّ أنِّي تقدَّ
س����ـ����رُّ س����ن����ا لاه�����وت�����ه ال���ث���اق���بس���ب���ح���ان م�����ن أظ����ه����ر ن���اس���وت���ه
ظ����اه����را خ���ل���ق���ه  في  ب��������دا  وال�����ش�����ارب«ث��������مَّ  الآك�������ل  ص�������ورة  في 

مات من كتاب نصِّ النصوص: 203. المقدِّ 	
))) من )أ(. 

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ( و)ب(. 

))) من )ج(.
))) من )ج(. 
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)))[ وسكر)))]يس��كر[))) م��ن شراب الوج��د الحقيق��يّ، ثُ��مَّ نفس  ��ـرِّ ]ن��ور))) السِّ
]يفي��ق[))) م��ن س��كره، ويجلس على سري��ر الصح��و، ويعل��م أن ليس في الوج��ود إلَّّا 
��ن م��ن التوحي��د الحقيق��يّ، وه��و أن لا يج��ري في  الله، وينتف��ي الاثنيني��ة بالكليَّ��ة؛ تمكَّ
ن��ات، ويعلم أنَّ الآث��ار مظاهر  ، م��ع وجود كث��رة المكوِّ الوج��ود إَّال الله الواح��د الح��قِّ
 أفعال��ه، والأفع��ال مظاه��ر صفاته ]وصفات��ه[))) ثابت��ات لذاته، وه��ذا مرتب��ة عليَّة))) 

))) من )أ(.
))) من )أ( و)ب(. 

))) الس��کر فی اصطلاح العرفاء: »الس��كر: غيبة بوارد قوىّ، والمراد بالغيبة عدم الإحساس، فمن 
ي س��كرانًا، وذلك أنَّ العبد إذا كوش��ف بنعت الج�امل الذى.. حصل له  غاب بوارد قويّ، س��مِّ

ي صاحيًا. السكر، وطرب الروح، وهيام القلب، فإذا عاد من سكره سمِّ
والصحو مختصٌّ بأهل الس�امع، فإنَّ السكر أن لا يس��مع، ولا يفهم، كما أنَّ السكر حال صاحب  	

الرؤية عندما ينقهر تحت سلطنة الجمال، ولهذا أنشدوا:
كلّه الأص���ل  ه��و  لفظي  م��ن  الشربافصحوك  ل��ك  يبيح  لحظي  م��ن  وس��ك��رك 
ع���ف���ار لح����اظ ك���أس���ه ي��س��ك��ر ال��ل��ب��افا�م� م����لَّ س��اق��ي��ه��ا وم����ا م����لَّ ش���ارب

ة،  و م��ا يخفى أنَّ الصحو والس��كر بعد الذوق والشرب، وقد يعنى بالس��كر رؤي��ة الغير والغيريَّ 	
ويقابل��ه صحو.. و قد يفَّرس الس��كر بأنَّه حالة للنفس ترد عليه��ا من عالم القدس يؤدِّي بها إلى ما 
هي بصدده من النظام المتعلِّق بعالم الأجسام، بحيث يوجب الاختلال في الحركات والسكنات. 
ويقال الصحو، ويراد به الرجوع عن تلك الحالة، بحيث يزول ذلك الاختلال الواقع في النظام، 

والعود إلى ما كان عليه بالتمام«. لطائف الإعلام في إشارات أهل الإلهام: 435/2.
 :د بن أبي جمهور الاحسائيّ )ت930هـ( في )المجلي(، عن أمير المؤمنين علّي وينقل المرحوم محمَّ 	
وَْليَِآئهِِ إذَا شَـرِبُوا سَكرُِوا، وَإذَا سَكرُِوا طَرِبُوا، وَإذَا طَرِبُوا طَابُوا، وَإذَا طَابُوا  »إنَّ للهِ تَعَاَىل شَـرَابًا ِأل
ذَابُ��وا، وَإذَا ذَابُوا خَلَصُ��وا، وَإذَا خَلَصُوا طَلَبُ��وا، وَإذَا طَلَبُوا وَجَدُوا، وَإذَا وَجَ��دُوا وَصَلُوا، وَإذَا 

َ حَبيِبهِِمْ«: 536.  وَصَلُوا اتَّصَلُوا؛ وَإذَا اتَّصَلُوا، َال فَرْقَ بَيْنَهُمْ وَبَْني
))) من )أ( و)ب(.

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )ج(.

))) سقطت من )أ(.
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في مرتب��ة ]معرف��ة[))) علم التوحيد، وما لم يصل الس��الك إلى هذا المق��ام لا يدرك قومه 
وارث��ه ]فوقه[)))، كالصبي ال��ذي لا يدرك ذوق ]فوق[))) البل��وغ، وإن كثر له الإخبار 

عنه.

ث��مَّ لم يقن��ع كميل مرتبة ]بمرتبة[))) ح��قِّ اليقين، والتمس من��ه))) مرتبة حقيقة 
حقِّ اليقين ]المعرفة[)))، فأجاب: »نُورٌ يَشْ��ـرُقُ مِنْ صُبْ��حِ اْألزَلِ، فَيَلُوحُ عَلى هَياكلِِ 

التَّوْحِيدِ آثارُه«.

ن من التوحيد الحقيقيّ، ولم يرَ في الوجود سوى  يعني: إنَّ من ينفي الاثنينيَّة، ويتمكَّ
انيًّا.  ]الله[))) المعب��ود، ]و[))) تجَّىل الحقُّ علي��ه بصفاته الذاتيَّة، فعند ذلك يك��ون عبدًا ربَّ
وه��و، وإن كان ب�ني الخلق، يكون مع الحقِّ والحقُّ معه ]فالحقّ معه[)))، فبالحقِّ يس��مع، 
ب إليَّ  بانّي: »لا يزال العبد يتقرَّ وبه يبصر، وبه ينطق، وبه يبطش، كما ورد في الحديث الرَّ
بالنوافل حتَّى أحببته، فإذا أحببته؛ كنت له س��معًا وبصـرًا ولس��انًا ويدًا، وبي يسمع، وبي 

يبصـر، وبي ينطق، وبي يمشي«)1)).

زَلِ فَيَلُوحُ عَلى هَياكلِِ التَّوْحِيدِ آثارُه« إش��ارة  قُ مِنْ صُبْحِ اْأل ُ وقوله: »نُ��ورٌ يَْرش

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ(.

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ( و)ب(. 

))) سقطت من )أ( و)ب(.
))) من )أ(. 

))) من )ج(.
)))( من )ج(. 

))) من )أ(.
)1)) عوالي اللائي: 103/4.
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إلى ه��ذا؛ فالن��ور ال��ذي ي�رشق من صب��ح الأزل، ه��و الكناية ع��ن الحقيق��ة، وهياكل 
[))) الصف��ات  ]بتج�لِّ�ِّي ، المشرق�ني بتحِّيل ك الواصل�ني إلى الح��قِّ  التوحي��د ع��ن الس�َّا�لَّ

الذاتيَّة.
ولفظ »آثاره« ]إشارة[))) إلى أنَّه لا يكون تجلِّـي نور الحقيقة على الدوام، ]بل يكون 

آثاره متجلِّية ]متحلِّية[))) عليهم ]بالدوام[))).

ث��مَّ جاوز كميل ح��دَّ المعرفة، وكاد ي�رشع في مقامٍ لو طار طائ��ر لاحترق جناحه، 
 :ولَّامـ س��أل الزيادة عن ]علّي[))) هذه المرتبة، التي هي))) مرتبة الوصول، أجاب عنه

ـراجَ؛ فَإنَِّ الصُبْحَ قَدْ طَلَعَ«، ومنع عن هذا. »أطْفِىء السِّ

واعل��م أنَّ هذه المرتبة آخر مراتب الكمال والس��لوك، و »ليس وراء عبَّادان قرية«، 
د، والوس��ط  وهي مرتبة الوصول، ولهذه المرتبة بداية ووس��ط ونهاية؛ فالنهاية لمحمَّ
لعلّي ]نيابةً عنه[)))، والبداية لمريديه ومتتبِّعي آثاره على وجه الشريعة والطريقة حذو 
ة نياب��ةً عنه. فالمريد يأخذ))) المع��ارف والحقائق من الولـيّ،  ة بالقذَّ النع��ل بالنعل، والقذَّ

. والولّي يأخذ من النبيّ، والنبيّ يأخذ من الحقِّ

د، ولذا ]لهذا[))) كانوا خير الأمم، وتمنَّى  ة محمَّ وه��ذه المرتبة العليَّة موجودة لأمَّ

))) من )أ( و)ب(.
))) من )أ(.

))) من )ب(.
))) من )أ( و)ب(.

))) من )أ(. 
))) في )أ(: »نهاية« بدل: »التي هي«.

))) من )أ( و)ب(. 
))) في )ب( زيادة لفظ: )مثل(.

))) من )أ(.
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د هذه  ة محمَّ ة أنَّه يك��ون لأمَّ م عاين��وا بنور النبوَّ جمي��ع الأنبي��اء أن يكونوا منهم؛ لأَّهن
المرتبة.

تي كأنبياء بني إس��ـرائيل«)))؛ وه��م العالمون بأحكام الشريعة  وق��ال: »علماء أمَّ
ودقائقه��ا ظاه��رًا، العارفون بأس��ـرار الطريقة وحقائقه��ا باطناً، ولي��س كلُّ عالمٍ بالفقه 
وأحكام الشريعة من هؤلاء العلماء، بل هم العالمون والراس��خون في العلم، المتكلِّمون، 

من أولياء الله العظام.

ثُمَّ اعلم أنَّ لليقين مراتب:

 ، د بواس��طة التقليد المح��ض، والتصديق بق��ول النبيِّ أولاه��ا))): اليق�ني المجرَّ
كُّ والوهم والظنُّ فيه. بحيث لا يدخل الشَّ

وثانيها))): اليقين الذي حصل بعد التقليد بواسطة العلم من جهة البرهان العقلـيّ.

وثالثها))): اليقين الذي حصل بواسطة المشاهدة.

ورابعها: اليقين الذي حصل))) بواسطة القرب.

وخامسها: اليقين الذي حصل بواسطة الوصول.

وهذه اليقينات الثلاثة حاصلة للسالكين ]للسالك[))) دون غيرهم]ه[))).

))) بحار الانوار 2: 22.
لها«. له«، وفي )ب(: »أوَّ ))) في )أ( »أوَّ

))) في )أ(: »وثانيه«.
))) في أ(: »ثالثه«.

))) »الذي حصل« ساقطة من )أ(.
))) من )أ( و)ب(.
))) من )أ( و)ب(. 
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وأن��ا أضرب ل��ك مثًال تفطن ب��ه مراتب اليقين؛ و ه��و أنَّ دِهقانً��ا))) عارفًا بأسرار 
الدهقنة، إذا أخبر أحدًا لم يرَ في عمره الشجرة والثمرة، بأنَّ في موضع كذا شجرة، يخرج 
ل[))) ثمره ]ثمرة[)))، إذا أكلتها وج��دت ذوقها، فمثل المخبر إلى  ل ]تح��وَّ منه��ا زهر يحوَّ
ذلك الموضع، وشاهد الشجرة، ثمَّ الزهرة، ثمَّ الثمرة، ثمَّ أكل من الثمرة، ووجد ذوقها، 
ًال بلا ظهور  هقان أوَّ هقان كان صادق القول، فتصديق الدِّ وحصل له كمال اليقين بأنَّ الدِّ
ـرف، ورؤية الش��جرة بمنزلة عين اليقين؛ لأنَّه  د اليقين الحاصل من التقليد الصِّ بيِّن��ة مجرَّ
حصل له إيقان زائد على المرتبة الأولى ]الس��الفة[))) بواس��طة))) المشاهدة، ورؤية الثمرة 

بمنزلة مرتبة حقِّ اليقين؛ لأنَّه حصل له إيقانٍ زائدٍ على المرتبة السابقة.

وم��ا قل��ت في شرح ه��ذه الكلمات -الجامع��ة جميع الك�املات، وأص��ول الطريقة 
ل  ة من جبل البي��ان، وقطرة من بحر العرفان، وما كن��ت مأذونًا بأن أطوِّ والحقيق��ة- ذرَّ
[))) الربوبيَّة كفر، وما جرى ]جريت[))) لشعف  الكلام فيها؛ لأنَّ إفش��اء أس��ـرار ]س��ـرِّ

ب، يُطل��ق في اللغة على القويِّ على  ها: لفظ فارس��ـيّ معرَّ ال، ويقال: بضمِّ هق��ان، بكسر الدَّ ))) الدِّ
ة، وعلى رئي��س القرية، وعلى التَّاجر، وعلى مَن له م��ال وعقار. ويُقال: دهقن  ف مع حدِّ التصـ��رُّ
ج��ل وتدهق��ن؛ أي كثر ماله. ودهقن��وه؛ أي جعلوه دهقانًا. و الجم��ع دهاقين. وقال القاضي  الرَّ
وا بذلك لترفُّههم وس��عة عيشهم. من  حي العجم ورؤس��اء الأقاليم، س��مُّ عيَّاض: هم زعماء فَّال

هقنة، وهي تليين الطعام. الدَّ
ار. القاموس  اع و الأكَّ رَّ هقان على ربِّ الأرض، ويقابله الزَّ ا في الاصطلاح الفقهيّ، فيُطلق الدِّ أمَّ 	

المحيط: 154، المصباح: 239/1. 
))) من )ج(.

))) من )أ( و)ب(. 
))) من )أ(.

))) العبارة من »بواسطة« إلى »على المرتبة السابقة« ساقطة من )أ(.
))) من )أ(.
))) من )أ(.
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أخي في الدين بإدراك ]لفهم[))) معاني هذه الكلمات، وليكون له محرصًا))) إلى السلوك، 
. وهاديًا إلى سبيل الحقِّ

ةٍ  فه��ذه المع��اني أوردت))) ]وردت[))) ع�لى البال بإلهام الملك المتع��ال، من غير رويَّ
رٍ))) في المجلسَين))) ]مجلسين[))). رٍ وتدبُّ لٍ وتفكُّ وتأمُّ

فالمس��ؤول من ك��رم أخلاق الناظري��ن النظر ]أن ينظ��روا[))) فيها بع�ني البصيرة، 
لوا[))) فيها عن حالٍ صادق��ة، ووقت واهب)1)) ]دون كاذبة[)1))؛ لتقفوا  ��ل ]يتأمَّ والتأمُّ
ة علوِّ الس��الك  ]ليقف��وا[)1)) على رموزها وحقائقها وإش��اراتها ودقائقها، ويعرفها هـمَّ
الطالب، حيث لم يقن��ع بما دون الأفلاك، واجتهد حتَّى وصل إلى نهاية مراتب الإدراك، 
قه في بح��ار مراتب الحقيقة  ويعلم��وا كمال المعرفة المس��ؤول، وإرش��اده للطالبين، وتعمُّ

لوجه ]و[)1)) اليقين)1)).

))) من )أ(. 
))) في )أ(: »وليكون ينفع على السلوك«.

))) في )أ(: »ووروده على البال«.
))) من )ب(.

ر«. ))) في )أ( و)ب(: »وتدبُّر وتفكُّ
))) سقطت من )أ(.

))) من )ب(. 
))) من )أ( و )ب(.
))) من )أ( و )ب(. 

)1)) من )أ(.
)1)) من )ب(.

)1)) من )أ( و )ب(. 
)1)) من )أ(.

)1)) الى هذا الموضع تنتهي نسخة )أ(.
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ورزقنا الله تعالى، ورزق جميع المسلمين والمسلمات، والمؤمنين والمؤمنات، الثبات على 
ين القويم، وحشرنا في زمرة المؤمنين المتَّقين،  الصراط المس��تقيم المعَّرب عنه بالشريعة والدِّ
لين والآخِرين،  ة والمش��ايخ، من الأوَّ العارفين الواصل�ني، من الأنبياء والأولياء والأئمَّ

د وآله الطيِّبين الطاهرين، آمين يا ربَّ العالمين))). لام على نبيِّه محمَّ لاة والسَّ والصَّ

(((
 وقد فرغت من مراجعة الشرح، والتعليق عليه، والتقديم له، في اليوم الثالث عشر 

من رجب الأصب سنة 1442هـ.
مُ عَلَيْكَ يَا مَنْ نَزَلَتْ ِيف فَضْلهِِ سُورَةُ بَرَاءَةَ وَالْعَادِيَاتِ،  َال مُ عَلَيْكَ يَا صَاحِبَ الْـمُعْجِزَاتِ، السَّ َال »السَّ

مُ عَلَيْكَ يَا مُظْهَرَ الْعَجَائبِِ  َال ـرَادِقَاتِ، السَّ ءِ عََىل السُّ َام مُ عَلَيْكَ يَا مَنْ كُتبَِ اسْمُهُ ِيف السَّ َال السَّ
يَات..«. إقبال الأعمال: 609/2. وَاْآل

قنا في العلم والعمل. د وآله أن يوفِّ نسال الله بحقِّ محمَّ
أيُّوب ناصر نعمة الحسينيّ الفاضلّي.

سة. قم المقدَّ
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مراجع التقديم والتحقيق والتعليق

11 ج، التكوين، . ج، حس�ني ب��ن منصور ح�َّا�لَّ ج أو مناجيات الحَّال أخب��ار الح�َّا�لَّ
دمشق، ط1، 2006م.

22 ��د هادي . ��ريّ، ترجم��ة الش��يخ محمَّ الإس�الم وإي��ران، الش��هيد مرت�ىض المطهَّ
 اليوس��فيّ الغ��رويّ، رابط��ة الثقاف��ة والعلاق��ات الدوليَّ��ة، طه��ران، إيران، 

1417هـ.

33 قه وأخرجه حسن الأمين، دار التعارف . أعيان الشيعة، السيِّد محسن الأمين، حقَّ
للمطبوعات، 1983م.

44 أوصاف الأشراف، الحكيم نصير الدين الطوسّي، ترجمة الجرجانّي، لم يُذكَر فيه .
مكان الطبع وتاريخه.

55 ��ق نص�ري الدي��ن الط��وسّي )بالفارس��يَّة(، وزارت . أوص��اف الأشراف، المحقِّ
فرهنگ وارشاد اسلامي، طهران، ايران، 1369ش.

66 البرهان، حسين بن عبد الله ابن سينا، تحقيق أبو العلاء العفيفيّ، قم، انتشارات .
مكتبة المرعشّي، 1404ق.

77 دي بركتي، دار الفضيلة، مصر، . د عميم الإحسان مجدِّ التعريفات الفقهيَّة، محمَّ
القاهرة، ط1، 1419هـ.
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88 ��د الجرج��انّي، انتش��ارات ن��اصر خ�رسو، ط 4، . التعريف��ات، ع�يّل ب��ن محمَّ
 

1990م.

99 ة البيضاء، بيروت، . جامع الأسرار ومنبع الأنوار، الس��يِّد حيدر الآملّي، المحجَّ
لبنان، 1427هـ.

1010 جامع العلوم، عبد الرسول النگريّ، مطبعة دائرة المعارف النظاميَّة بحيدر آباد 
دكن، الهند.

1111 د باقر داماد، الرس��ائل المختارة،  انّي، مير محمَّ ق الدوَّ الرس��ائل المختارة، للمحقِّ
أصفهان، إيران.

1212 د تق��ي المجلسّي،  روض��ة المتَّق�ني في شرح م��ن لا يح�رضه الفقيه، الش��يح محمَّ
سة كوشانبور للثقافة الإسلاميَّة، قم، إيران، 1406هـ. مؤسَّ

1313 ديوان رباعيَّات أوحد الدي��ن كرمانى، سروش، تهران، چاپ: أول، 1366. 
)بالفارسيَّة(.

1414 الذريع��ة إلى تصانيف الش��يعة، الآقا ب��زرگ الطهرانّي، دار الأض��واء، لبنان، 
بيروت، ط3، 1403هـ.

1515 د بن زين  ��ة في الأحادي��ث الدينيَّة، ابن أبي جمه��ور، محمَّ ع��والي اللئالي العزيزيَّ
الدين، دار سيِّد الشهداء للنشر، قم، إيران، 1405هـ.

1616 د بن يعقوب الفيروزآباديّ، دار إحياء التراث  ين محمَّ القاموس المحيط، مجد الدِّ
العربّي، بيروت، لبنان، ط1، 1412 هـ.

1717 ة. قين، طبعة حجريَّ کلمات المحقِّ
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1818 مجله معرفت = مجلَّة المعرفة. )بالفارسيَّة(.

1919 ف، لابن أبي جمهور، إحياء  المج�يل مراة المنجي في الكلام والحكمَتَ�ني والتصوُّ
التراث، بيروت، لبنان.

2020 د بن علّي المقريّ  المصب��اح المنير في غريب الشرح الكبير، الرافعيّ، أحمد بن محمَّ
الفيُّوميّ، مصر، 1347هـ.

2121 معج��م مصطلحات الصوفيَّ��ة لطائف الأعلام في إش��ارات أهل الإلهام، عبد 
ة للكتب،  الرزاق الكاش��انّي، دراس��ة وتحقيق س��عيد عبد الفتَّاح، الهيئة المصريَّ

2007م.

2222 المعج��م الفلس��فيّ، الدكتور جميل صليب��ا، الشركة العالميَّ��ة للكتاب، بيروت، 
لبنان، 1414هـ.

2323 ة البيضاء، ب�ريوت، لبنان،  د حس�ني الطه��رانّي، المحجَّ معرفة الله، الس��يَّد محمَّ
1422هـ.

2424  ،سة الامام الصادق معجم التراث الكلاميّ، الشيخ جعفر السبحانّي، مؤسَّ
قم، إيران.

2525 مات من كتاب نصِّ النصوص، الس��يِّد حيدر الآملّي، پژوهشهاي علمي  المقدِّ
در إيران، تهران، ط1، 1970م.

2626 ، السيِّد عبد العزيز الطباطبائيّ. ّ مة الِحِّيل مكتبة العَّال

2727 ميراث حديث شيعة، مهدي المهريزيّ، موسسه علمى فرهنگى دار الحديث، 
سازمان چاپ ونشر، إيران، قم، چاپ: 1، 1380هـ.ش. )بالفارسيَّة(.
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2828 هداية العارفين أسماء المؤلِّفين وآثار المصنِّفين، إسماعيل باشا البغداديّ، وكالة 
المعارف الجليلة، إسطنبول، تركيا، 1955م.

2929 هزار ويك كلمة، الش��يخ حسن زاده الآملّي )بالفارسيَّة(، بوستان كتاب، قم، 
إيران، 1985م.
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ار المل م.م. �أحمد جبَّ

�صُ البَحْثِ مُلَخَّ

ينَ، أو الفُقهاء، في عصٍر من العصور على تفس�ري، أو حُكْم  الإجم��اعُ: اتِّف��اق المفِّرس
ة؛ بكونهِ طريقًا للكش��فِ عن  ، وبن��اءً على هذا فهو اتِّف��اق خاص)))، فه��و حُجَّ شرع��يٍّ

حابة())). عيِّ على مبنى مدرسةِ )الصَّ التفسير، أو الحُكْم الَّرش

ة؛  ��ا ع�لى مبنى مدرس��ة )أه��ل البي��ت( صل��وات الله عليه��م أجمعيَن فه��و حُجَّ أمَّ
للمُنكَشَ��ف  يَّ��ةُ  فالحُجِّ أخ��رى:  وبعب��ارة   ،المعص��وم رأي  ع��ن  كاش��فًا   بكون��ه 

لا للكاشف))).

نا نطلق في هذا البحث من )فرضيَّة( كُبرى، مفادها أنَّ )الإجماع(  فرضيَّةُ البحثِ: إنَّ
أصلٌ من أصول التفسير عند ابن شَهْرآشُوب، ونسعى جاهدينَ إلى إثبات هذه الفرضيَّة، 
ئيسيِن للتَّفسير عند مدرسة )أهل البيت(  مع التَّس��ليم بكونه واقعًا في طُولِ الأصليِن الرَّ
��نَّة(، أي إنَّه لم يكنْ دليًال  صل��وات الله عليه��م أجمعيَن، لا في عَرْضِه�ام )القُرْآن(، و)السُّ
يَّة )الإجماع( متوقِّفة على كشفه عن قول  مستقًّال قبالتهما؛ ومردُّ ذلك راجعٌ إلى كون حجِّ
نَّة؛ لذا لم يكنْ قبالتها. ومنه نلحظُ أنَّ بعض  ( راجع إلى السُّ المعصوم، فهو دليلٌ )لُبِّيٌّ
ينَ راج��عٌ إلى اعتماد هذا الأصل ولا س��يَّما الاختلاف في بعض  أس��باب اختلاف المفِّرس
المواط��ن في التَّفس�ري بين مدرس��ة )أهل البيت( صل��وات الله عليهم أجمعيَن، ومدرس��ة 

.11 : فيُّ ، الإجماع التَّشرُّ ))) ظ: محمود الغُرَيفيُّ
، أصول الفِقْه: 275. د الُخضـرَيُّ ))) ظ: محمَّ

.15 : فيُّ ، الإجماع التَّشرُّ ))) ظ: محمود الغُرَيفيُّ
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 تف�سير �آيات الأحكام بالإجماع عند ابن �شهر�آ�شوب )ت588هـ(
في تف�سيره )مت�شابه القر�آن(

ن لجأ  حاب��ة(؛ لأنَّ من يلجأ إلى )الإجماع( يكون المنتج التَّفس�رييّ عنده يختلف عمَّ )الصَّ
إلى أصل آخر.

وبه��ذا يتَّض��ح لنا أنَّه أم��ر طبيعيّ؛ لأنَّه اخت�الف فكريّ؛ راج��عٌ إلى الاختلاف في 
دُ اختلافًا في المنتج التَّفس�رييّ؛ وعلى هذا فالتَّفس�ري لكلٍّ مدرس��ةٍ  أص��ل التَّفس�ري، فيولِّ
ة يكون مبنائيًّ��ا، وبعبارةٍ أخرى: هو تفس�ري صحي��حٌ على وَفْقِ   م��ن الم��دارس التَّفس�رييَّ

مبناها.

ة أخرى،  ورة أنْ يك��ونَ صحيحًا ع�لى وَفْقِ مبنى مدرس��ة تفس�رييَّ  ولي��سَ بال�ًّر�ضًّ
��ذي طالَ��ه )النَّقد( من  وم��ا قيلَ ع��نِ )التَّفس�ري(، يُق��ال ع��نِ )نق��دِ( التَّفس�ري؛ لأنَّ الَّ
التَّفس�ري، ه��و صحيح ع�لى وَفِ��قِ مبنى المنت��ج، لا ع�لى وَفْقِ مبن��ى النَّاق��د، والعكس 

 

صحيحٌ.

ة(، كما يُ��درَج ضمن  ة )التَّفس�رييَّ مش��كلةُ البح��ثِ: يُ��درَج الإجماع ضم��ن النَّظريَّ
ونَ في تفسير )آيات  ل: هل يختلف المفِّرس ة )الأصوليَّة(، أم لا؟ وعلى الفرض الأوَّ النَّظريَّ

الأحكام( عن )تفسير القُرْآن( في اللُّجوء إلى الإجماع؟))).

ن��ا نه��دف في ه��ذا البح��ث إلى إثبات ك��ون ابن شَهْرآشُ��وب  أه��دافُ البَح��ثِ: إنَّ
)ت588ه��ـ( قدِ اعتم��دَ )الإجماع( عند تفس�ريه لـ)آيات الأحكام( في تفس�ريه المذكور 

آنفًا؛ بوصفه أصًال من أصول )التَّفسير(.

ا الحدُّ  ل فهو )الإجم��اع(، وأمَّ ��ا الحدُّ الأوَّ ح��دودُ البح��ثِ: للبحثِ ثلاثة حدود، أمَّ
ا الحدُّ الثَّالث فهو )تفسير آيات الأحكام( في تفسيره  الثَّاني فهو )ابن شَهْرآشُ��وب(، وأمَّ

)مُتَشَابَه القُرْآن والُمخْتَلَف فيه(.

وري الحسنيّ، مدخل عام: 56. ))) ظ: خالد غفُّ
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تي  الخاتم��ةُ والنَّتائ��جُ: ق��د توفقنا في خاتمة ه��ذا البحث إلى الوقوف على المس��احة الَّ
أعطاها ابن شَهْرآشُ��وب للإجماع على مستوى )التَّطبيق( في تفسيره لآيات الحكام وبيان 

الأنماط المتبعة في تحقيق ذلك.

تُ المفِْتَاحِيَّ��ةُ: )تفس�ري، آي��ات، أح��كام، شهرآش��وب، إجم��اع، مُتَشَ��ابَه،  الكَلَا�مَ�
 

القُرْآن(.
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Abstract

Consensus (Ijma’): It is the agreement of exegetes (Mufassirun) 

or jurists (Fuqaha) in a certain era on an interpretation (Tafsir) 

or a legal ruling (Hukm Shar’i). Based on this, it is a specific 

agreement It serves as a proof (Hujjah) because it is a means of 

discovering the interpretation or the legal ruling, according to 

the principle of the (Companions) school However, according 

to the principle of the (Ahl al-Bayt) school (peace be upon them 

all), it is a proof because it reveals the opinion of the Infallible 

(Ma’sum) (peace be upon him). In other words: the probative 

force (Hujjiyyah) belongs to the revealed (Munkashaf), not to 

the revealer (Kashif).

We proceed in this research from a major hypothesis, 

which is that (Consensus/Ijma’) is one of the principles (Usul) of 

exegesis (Tafsir) according to Ibn Shahrashub, and we strive to 

prove this hypothesis. This is while acknowledging that it falls 

in series (in Tūl) with the two main principles of exegesis in 

the (Ahl al-Bayt) school (peace be upon them all)- not parallel  



353
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ار المل م.م. �أحمد جبَّ

(in ‘Ardh) to them- which are the (Qur’an) and the (Sunnah). That 

is, it was not an independent proof opposing them; the reason 

for this is that the probative force of (Consensus) is contingent 

upon its revealing the saying of the (Infallible) (peace be upon 

him). Thus, it is a (substantive) evidence (Dalil Lubbī) that refers 

back to the Sunnah; therefore, it was not parallel to it.

From this, we observe that some of the reasons for the 

differences among exegetes relate to the reliance on this 

principle, especially the differences in some points of exegesis 

between the (Ahl al-Bayt) school (peace be upon them all) and 

the (Companions) school; because the exegetical output of the 

one who resorts to (Consensus) differs from the one who resorts 

to another principle.

It thus becomes clear to us that this is a natural matter, as 

it is an intellectual difference stemming from the difference in 

the fundamental principles of exegesis, which consequently 

generates a difference in the exegetical output. Therefore, 

the exegesis for each of the exegetical schools is principled 

(Mabna’ī), or in other words: it is a correct exegesis according to 

its principle.
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It is not necessarily correct according to the principle of 

another exegetical school. What is said about (Exegesis) is also 

said about the (Critique) of exegesis; because the exegesis 

that was (Criticized) is correct according to the principle of the 

producer, not according to the principle of the critic, and vice 

versa is true.

Keywords: Exegesis, Verses, Rulings, Ibn Shahrashub, 

Consensus, Ambiguous, The Qur’an.



355
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ار المل م.م. �أحمد جبَّ

مَةٌ مُقَدِّ

د، أبي  �الم على النَّبيِِّ المؤيَّد، المنصور المس��دَّ لاةُ والسَّ الحم��د للهِ ربِّ العالميَن، والصَّ
يِّبيَن الطَّاهرينَ صلوات الله عليهم أجمعيَن، وعلى  د، وعلى أهل بيته الطَّ القاس��م، محمَّ

صحبه الأخيار المنتجبيَن.

د بن ع�يّل )ت588ه��ـ( ينتمي إلى  إنَّ اب��ن شَهْرآشُ��وب، أب��ا جعفر، الحاف��ظ محمَّ
ة؛ وممَّا يُؤيِّد ذلك أنَّه هو نفسُ��ه، قد أخبَر أنَّه قُرِئَ عليه كتاب  مدرس��ة )الِحلَّة( التَّفس�رييَّ
(، سنة سبع وستين  ِ )سُلَيْم(، لسُلَيْم بن قيس الهلالّي التَّابعيّ )ت76هـ( بـ)حِلَّة الجَامِعَْني

وخمسمئة))).

��ـرَها ابن شَهْرآشُوب  تي فسَّ قمْناَ في هذا البحث على اس��تقراء النُّصوص القُرْآنيَّة الَّ
قها  تي حقَّ بـ)الإجماع( في )آيات الأحكام( الواردة في كتابه )مُتَشَابَه القُرْآن والُمخْتَلَفُ( الَّ
��ـرَها تحت عن��وان )ما يُبْنىَ عليه  الأس��تاذ حامد المؤمن)))، علمًًا أنَّ )آيات الأحكام( فسَّ

الفِقْه())).

لُ  وََّ ا الَمطْلَبُ اْأل مة، وس��تَّة مطالبَ، أمَّ صٍ، ومقدِّ قامَتْ )منهجيَّة( البحث على ملخَّ
ا الَمطْلَبُ الثَّ��ان فقد كانَ بعنوان  َاع الْكَاشِ��فُ عَنِ اْملَعْنَ��ى(، وأمَّ ْمج ِ فق��د كانَ بعنوان )اْإل
َاع المعِْيَارِيّ  ا الَمطْلَبُ الثَّالثُِ فقد كانَ بعنوان )الِإْمج َاع الْكَاشِفُ عَنِ التَّكْرَارِ(، وأمَّ ْمج ِ )اْإل

))) ظ: سُلَيْم بن قيس الهلالـيّ، كتاب سُلَيْم: 12.
سة العارف للمطبوعات، بيروت، 1429هـ.  ))) ظ: ط1، مؤسَّ

))) ظ: ابن شهرآشُوب، مُتشابَه القرآن: 127/4.
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 ،) دُ ثُبُوتَ النَّصِّ َاع الْـمُؤَكِّ ْمج ِ ابعُِ فق��د كانَ بعنوان )اْإل ا الَمطْلَبُ الرَّ قَْوَالِ(، وأمَّ لقَِبُ��ولِ اْأل
��ا الَمطْلَبُ  (، وأمَّ ُ مُ��رُادَ النَّصِّ َاع الْـمُبَِّني ْمج ِ ��ا الَمطْلَ��بُ الَخامِسُ فق��د كانَ بعن��وان )اْإل وأمَّ
ةَ  (، وأنهيْناَ البحث بالخاَِمت صُ ظَاهِرُ النَّ��صِّ َاع الْـمُخَصِّ ْمج ِ ��ادِسُ فقد كانَ بعنوان )اْإل السَّ

وَالنَّتَائِج، فثَبَت الَمصَادِرِ والَمرَاجِعِ.

��ا )المنه��ج( المتَّبع في ه��ذا البحث، فه��و مجموعة مناه��ج، هي )الاس��تقرائيّ،  وأمَّ
والموضوع��يّ، والوصفيّ(، وضُمَّ لها المنهج )النَّق��ديّ، والتَّحليلّي( عند المقتضى، وبضمِّ 

، بحسب ما نرى. نَتْ منهجًا متكامًال بعضها إلى بعض كوَّ

وآخرُ دعوَانا أنِ الحمدُ للهِ ربِّ العالميَن.
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لُ المطَْلَبُ الْأَوَّ

الْإِجْمَاعُ الْكَا�شِفُ عَنِ المعْنَى

قالَ تعالى: ﴿ہ ھ ھ ھ﴾))).

لجأَ ابنُ شَهْرآشُ��وب إلى )الإجماع(؛ بوصفه كاش��فًا عنِ )المعنى(، فقد بَّني أنَّ المراد 
ل من ط��رفي النَّهار، و)العصر( بوصفه  بـ )ط��رفي النَّهار(: )الفجر( بوصفه الطَّرف الأوَّ

ُ بالإجماع«))). الطَّرف الثَّاني من طرفي النَّهار. فقالَ: »الُمرَادُ بذِلكَِ: الفَجْرُ، والعَْرص

ا  لَتْ له منه دلالتانِ، أمَّ وبناءً على المعنى الَّذي تمَّ الكشف عنه بـ )الإجماع( فقد تحصَّ
لالة الثَّانية فهي كون  ��ا الدَّ لال��ة الأولى فه��ي كون صلاة الفجر من صلاة النَّهار، وأمَّ الدَّ
ا أنْ يَقْرُبَ الغُرُوبُ؛ وممَّا يؤيِّد ذل��ك قوله: »وهذا يَدُلُّ عََىل أَنَّ  وق��ت صلاة الع�رص ممتدًّ
ت��دٌّ لَهُ إلى أنْ يَقْرُبَ  ِ ُمم ةِ النَّهَارِ. وَيَدُلُّ أَيْضً��ا عََىل أَنَّ وَقْتَ العَْرص ةَ الفَجْرِ مِ��نْ صََال صَ�َا�لَ
لالة الثَّاني��ة، بكون القُرْآن عَّربَ عن ص�الة العصر بكونها طرفًا  الغُ��رُوبُ«))). وعلَّلَ الدَّ

ثانيًا، والطَّرف هو مَا يَقْرُبُ مِنْ النِّهاية، وهي الغروب هنا))).

ةٍ)))، ومن مدرس��ة )أهل البيت(  ة بخاصَّ ونَ من مدرس��ة )الِحلَّة( التَّفس�رييَّ فالمفِّرس

))) هود: 114.
))) ابن شهرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 165/4.

))) المصدر نفسه.
))) ظ: المصدر نفسه.

، منتهى المطلب: 121/4. ))) ظ: العََّالمَة الِحِّيلّ
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ةٍ))) لم يختلفُوا في هذينِ الطَّرفيِن؛ لأنَّه كشفَ عنه الإجماع  صلوات الله عليهم أجمعيَن بعامَّ
عندهم))).

ينَ،  ل م��ن طرفي النَّهار كانَتْ مح��لَّ اتِّفاق المفِّرس بح الطَّرف الأوَّ فك��ون صلاة الصُّ
س��واء من مدرس��ة )أه��ل البيت( صل��وات الله عليه��م أجمع�نَي كانُوا، أم من مدرس��ة 
دُوا في الطَّرف الآخر من طرفي النَّهار بين )الظُّهر(، و)العصر(،  حاب��ة()))، وإنْ تردَّ )الصَّ

و)المغرب())).

ومهما يكن من أمرٍ، فقد كانَتْ صلاة )العصر( عندهم وجهًا من الوجوه))).

قالَ تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ﴾))).

لجأَ ابنُ شَهْرآشُ��وب إلى )الإجماع(؛ بوصفه كاش��فًا عنِ )المعن��ى(، فقد حملَ بعضُ 
الألف��اظ ال��واردة في آيات الأحكام على معن��ى )الكِناية(؛ مس��تندًا في حملها على )إجماع 
الفِرْقَة(، وهو مصطلحٌ يريد به )الإماميَّة()))؛ وممَّا يُؤيِّد ذلك قوله عند تفسير قوله تعالى: 

﴿ڄ﴾: »كناية عنِ الجماع، لا غيُر؛ بدليل إجماع الفِرْقة«))).

مُ ب��ه، وتريد به غيَرهُ،  فالفع��ل )لامسَ( يُراد به )الملامس��ة باليد(، ولكن حين تتكلَّ
كر أنَّ  فهذا يعني كناية؛ لأنَّ الكناية تعني أنْ تتكلَّمَ بشيءٍ، تريد به غيَرهُ. ومن الجدير بالذِّ

))) ظ: الطُّوسِـيّ، التِّبيان: 79/6.
، ظاهرة تأييد الاستدلال القُرْآنـيّ: 119. ، الحقوقيّ. أمير الُملّـَّا ))) ظ: د. جبَّار الُملّـَّا

))) ظ: الطَّبريّ، جامع البيان: 127/12.
بيل في أصول الفِقْه: 527/5. حمن العقبيّ، السَّ ))) ظ: عبد الرَّ

، الحقوقيّ. أمير الُمَّالـ، ظاهرة تأييد الاستدلال القُرْآنـيّ: 119. ))) ظ: د. جبَّار الُملّـَّا
))) المائدة: 6.

))) ظ: ابن شهرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 131/4.
))) المصدر نفسه.
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دَ الكناية هنا الإجماع. الَّذي حدَّ

( في تحديد  وبه��ذا يكونُ ق��دِ اتَّضحَ لنا أنَّ الإجماع عند ابن شَهْرآشُ��وب كانَ )أصًال
ْل اللَّفظ على )الكناية(. المعنى، أي كانَ أصًال في َمح

قالَ تعالى: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾))).

اعتمدَ ابنُ شَهْرآشُ��وب )الإجماع(؛ بوصفه كاش��فًا عنِ )المعن��ى(، فقد حملَ بعضُ 
الألف��اظ الواردة في آي��ات الأحكام على المعنى )اللُّغويّ(؛ مس��تندًا في حملها على )إجماع 
ْل ﴿ٺ﴾ على العظميِن النَّاتئيِن وَسْ��طَ القَدَم؛ باتِّفاق أهل  ة، نحو َمح الفِرْقَة( المحقَّ
اللُّغة)))؛ وممَّا يُؤيِّد ذلك قوله عند تفسير قوله تعالى: ﴿ٺ﴾: »الكعبانِ هما العظمانِ 

ة«))) النَّاتئانِ في وَسَطِ القدم؛ باتِّفاق أهل اللُّغة.. وعليه إجماعُ الفِرْقة المحقَّ

( في تحدي��د المعنى، أي كانَ  وبه��ذا يكونُ ق��دِ اتَّضحَ لنا أنَّ الإجم��اع هنا كانَ )أصًال
ْل اللَّفظ على المعنى )اللُّغويّ(. أصًال في َمح

المطَْلَبُ الثَّان

كْرَارِ الْإِجْمَاعُ الْكَا�شِفُ عَنِ التَّ

قالَ تعالى: ﴿پ پ﴾))).

لجأَ ابنُ شَهْرآشُوب إلى )الإجماع( بوصفه كاشفًا عَنِ )الفِعْل(، ويُرادُ بالفِعْل )الأداء 
ةً واحدةً؛ اس��تنادًا إلى قاعدة: )الأمر لا يقتضي  العملّي( الَّذي وردَ فيه أمر، فهل يُؤدَّى مرَّ

))) المائدة: 6.
))) ظ: ابن شهرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 153/4.

))) المصدر نفسه.
))) المائدة: 6.
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ةً ثانيةً. التَّكرار(، أم يُؤدَّى مرَّ

د  فقدِ اس��تدلَّ بـِ)إجماع الإماميَّة( على الغَسْ��لَةِ الثَّانية للوجه في )الوضوء(؛ وممَّا يُؤيِّ
ذلك قوله عند تفس�ري قوله تعالى: ﴿پ پ﴾، والحديث عنِ الغَسْلَةِ الثَّانية: 

مَامِيَّةِ«))). ِ َاعُ اْإل دُهُ إْمج ْتاجُ إَىل دَليِلٍ، يُؤكِّ »وَالتَّكْرَارُ َحي

فهو إجماع على روايةٍ دلَّتْ على التَّكرار الاستحبابّي، لا الوجوبّي))).

��دُ بالإجماع بكونه��ا تدلُّ على  تي تُؤيَّ وبعب��ارةٍ أخ��رى: فهو يتعام��ل مع الأوام��ر الَّ
 )التَّك��رار(، وم��ع الأوامر الَّتي تخلو من تأييده بعدم التَّكرار؛ اس��تنادًا إلى قاعدة: )الأمر 

لا يقتضي التَّكرار())).

أس())). ل: تَكرار )غَسْل الوَجْه(، ومثال الثَّاني: )مَسْح الرَّ فمثال الأوَّ

ة(، والتَّكرار أمر  يغة اللَّفظيَّة لـ)الأوامر( تدلُّ ع�لى )المرَّ مَ أنَّ الصِّ يتَّض��ح لنا ممَّا تق��دَّ
تي يُستدلُّ  يغة، لا من داخلها، والإجماع أحد الأمور الخارجيَّة الَّ مس��تفادٌ من خارج الصِّ
بها على )تَكرار( الفِعْل، فغَسْل الوجه غَسْلَةً ثانيةً في الوضوء كشفَ عنه الإجماع، أي إنَّ 

الإجماع كشفَ عنِ )تَكرار( فعِْل الغَسْل للوجه في الوضوء.

الِثُ المطَْلَبُ الثَّ

الإِجْمَاعُ المعِْيَارِيّ لِقَبُولِ الْأَقْوَالِ

إنَّ ابن شَهْرآشُ��وب يس��تند إلى )الإجماع(؛ بوصفه معيارًا لقب��ول الأقوال، أو عدم 

))) ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 146/4.
يعة: 441/1. ))) الحرُّ العاملـيّ، وسائل الشِّ

))) ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 149/4.

))) ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 149/4.
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قبوله��ا، فمعي��ار قبول أيِّ قولٍ موافقته لـ )الإجماع(، ومعيار ع��دم قبول أيِّ قولٍ مخالفته 
حًا بقوله: »خ��ارج عنِ الإجماع« تارةً، و»خروج ع��نِ الإجماع« تارةً  ل��ـ )الإجماع(، مصرِّ

أخرى))).

قالَ تعالى: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾))).

ْ يَذْكُرِ اسْتَئْناَفَ  هُ َمل أس في الوضوء أنْ يكونَ بـ)بلَّة( اليد؛ »لأنََّ فالواجب في مسح الرَّ
جليِن في الوضوء، على مبنى من يرى وجوب المس��ح،   الَم��اءِ«)))، والواجب في مس��ح الرِّ

لا الغَسْل، أنْ يكونَ بـ)بلَّة( اليدِ أيضًا))).

فالبلَّة شرطٌ في المس��ح، فمن يرى أنَّ المس��ح واجبٌ، إَّال أنَّ البلَّة ليسَتْ شرطًا فيه، 
فه��و قول غير مقبول، والمعيار في عدم قبوله ه��و )الإجماع(؛ لأنَّه خارجٌ عنِ الإجماع))). 

وبهذا يكون قدِ اتَّضحَتْ لنا معيارية الإجماع؛ برفض ما خالفَه من الأقوال.

قالَ تعالى: ﴿پ پ ڀ.. ٺ ٺ﴾))).

تيب في أعضاء الوضوء؛ عند مدرس��ة )أهل البيت(  إنَّ النَّصَّ القُ��رْآنّي يوجب الَّرت
تي توجِب  صل��وات الله عليه��م أجمعيَن؛ بدلالة )الف��اء( في قوله تع��الى: ﴿پ﴾ الَّ
تي��ب ب�ال خ�الف، وإذا وجِبَ��تْ البداي��ة في )الوج��ه(، فه��ي واجب��ة في الأعض��اء   الَّرت

الباقية))).

))) ظ: ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 157-155/4.
))) المائدة: 6.

))) ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 155/4.
))) ظ: المصدر نفسه.
))) ظ: المصدر نفسه.

))) المائدة: 6.
))) ظ: ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 157/4.
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��ه خروج عنِ  تيب())) قوله م��ردود عند ابن شَهْرآشُ��وب؛ لأنَّ وم��ن لا ي��رى )الَّرت
ك��ر أنَّ أبا حنيفة )ت150ه��ـ( كانَ لا يوجب التَّـرتيب في  الإجم��اع))). ومن الجدير بالذِّ
��افعيّ )ت204ه��ـ()))، فرأيه موافق لمدرس��ة )أهل  أعض��اء الوض��وء)))، بخ�الف الشَّ
ينَ  ��افعيّ، يُق��ال عنِ بعض المفِّرس البي��ت( صلوات الله عليهم أجمعيَن. وما قيلَ عنِ الشَّ

من اللُّغويِّيَن))).

مَ أنَّ الإجماع معيار؛ لردِّ الأقوال الخارجة عنِ الإجماع. واضحٌ لنا ممَّا تقدَّ

: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ﴾))). قَالَ تَعَاَىل

��قَ دَاوُود))) به��ذا، وزَعَمَ أَنَّ ابْنَ��ةَ الَمدْخُولِ بـِهَا، إذا كان��تْ في حُجْرِهِ، حَرُمَتْ،   تَعَلَّ
؛ لأنََّ الغَالبَِ  نَُّ طًا، وَإنََِّام هُوَ وَصْفٌ َهل ْ َاعِ، وَلَيْسَ ذَلِ��كَ َرش فُ الِإْمج . وهذا خَِال وَإَّال فَ�َا�لَ

أَنْ يَكُونَ ِيف حُجْرِهِ.

ة  كر أنَّ داوُود يُراد به: داوُود الظَّاهريّ، أحد الأئمَّ ليِلٌ وَمُنَاقَشَ��ةٌ: من الجدير بالذِّ ْ َحت
ي بذل��ك لأخذه بظاهر  المجتهدي��ن في الإس�الم، ينس��ب إليه المذهب الظاهريّ، وس��مِّ

الكتاب والسنَّة، وإعراضه عن التأويل والرأي والقياس.

��س للمذهب  ُِّي البَغْدَادِيُّ )ت270هـ( المؤسِّ ِِّيل الأصَْبَهَان نَ، دَاوُودُ بنُ عَ أَبُو سُ��لَيَْام
كونَ بظاهر النَّصِّ القُرْآنّي، ويعرضونَ عنِ )التَّأويل(،  )الظَّاهريّ( في الفِقْه، الَّذينَ يتمسَّ

))) ظ: أبو نُعَيم الأصفهانـيّ، حِلية الأولياء: 156/1.
))) ظ: ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 157/4.

خَسِـيّ، المبسوط: 55/1. ))) ظ: الَّرسْ
.30/1 : افعيّ، الأمُّ ))) ظ: الشَّ

اء، معاني القُرْآن: 303/1. ))) ظ: الفرَّ
))) النِّساء: 23.

))) ظ: أبو نُعَيْم الأصبهانـيّ، حِلية الأولياء: 375/4.
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��ك ظاهرٌ هن��ا بكونه احتجَّ بظاه��ر النَّصِّ القُرْآنّي  أي(، و)القياس(، وهذا التَّمسُّ و)ال��رَّ
ها، فإنْ لم تكنْ  وجة، إنْ كانَتْ في حُجْر زوج أُمِّ بيبة، ابن��ة الزَّ المذك��ور آنفًا، على حرمة الرَّ
��ك بظاهر النَّصِّ  جَها على رأيه؛ اس��تنادًا إلى التَّمسُّ ها أنْ يتزوَّ في حُجْرِه، فيجوزُ لزوج أمِّ
ا منه أنَّ قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ﴾ شْرطٌ في حرمة قوله تعالى:  ً القُرْآنّي، وتوُّمه

﴿ڳ﴾.

بائب أنَّه قي��دٌ للتَّحريم، وفي  وبتعب�رٍي آخ��ر، فإنَّه عدَّ )القيد( ال��وارد في ذيل ذكر الرَّ
تي تُرَبَّى بعيدًا عن  بيبة الَّ بيبة الَّتي في حُجْر زوج أمها، بخلاف الرَّ م الرَّ رَّ َ ضوء هذا القيد ُحت
لُّ الثَّانية  َ هُ ُحت ج ربيبَتَه، في حين أنَّ رَمُ الأولى على زوج الأمِّ أنْ يتزوَّ ْ ها، أي ُحت حُجْر زوج أمِّ

مَ. ج ربيبَتَهُ، كما تقدَّ على زوج الأمِّ أنْ يتزوَّ

ل فهو كون  ا الأمر الأوَّ وقد ردَّ ابن شَهْرآشُ��وب رأي داوُود الظَّاهريّ؛ لأمرينِ، أمَّ
بائب ليسَ شرطًا، وإنَّما هو )وص��فٌ( ناظرٌ إلى الأعمِّ الأغلب؛  القي��د ال��وارد في ذيل الرَّ

م. هاِهت بائب في الغالب هنَّ في حُجُور أزواج َأُمَّ لأنَّ الرَّ

عى من داوُود الظَّاهريّ،  ط( المدَّ وإذا كانَ القيدُ وصفًا، يكون قد انتفى زعم )الَّرش
ط على مبناه تس��ـري الحُرْمَة، وترتفع  ��قَ الَّرش ��ذي رتَّبَ علي��ه حُكًام شرعيَّا، فمتى تحقَّ الَّ
ط. ومهما يكن من أم��رٍ فالحكُم مردودٌ عند ابن شَهْرآشُ��وب؛ لأنَّه  الحُرْمَ��ة بانتف��اء الَّرش
أي( من عدمه، وقد حَكَمَ )الإجماع(  خ�الف )الإجماع(، فالإجماع هنا معيارٌ لقبول )ال��رَّ
ع�لى رأي داوُود الظَّاهريّ بالبطلانِ؛ لأنَّ جاءَ بخلاف م��ا انعقدَ عليه الإجماع على قولِ 

ابن شَهْرآشُوب.

تي ينتمي إليها، وهي  ة الَّ ورأي ابن شَهْرآشُ��وب هو امتدادٌ لرأي المدرس��ة التَّفسيريَّ
تي مثَّلَتْ مدرسة )أهل البيت(  ة، بكونها المدرس��ة الكبرى الَّ مدرس��ة )الِحلَّة( التَّفس�رييَّ

صلوات الله عليهم أجمعيَن في ذلك الوقت.
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اجم والطَّبقات(  وعند التَّح��ري عن رأي داوُود الظَّاهريّ، وجدْن��اهُ في كتب )الَّرت
نَ��ا وجدْن��اهُ في كت��ب )الفِقْ��ه الظَّاه��ريّ()))  منس��وبًا ل��ه، وه��و المطل��وب، في ح�ني أنَّ
��د، الإم��ام ع�يّل ب��ن أحم��د ب��ن الأندل�يّس  منس��وبًا لاب��ن حَ��زْم الظَّاه��ريّ، أبي محمَّ

)ت456هـ(. 

ْ��ل ه��ذهِ النِّس��بة ع�لى أنَّ اب��ن حَ��زم الأندل�يّس ق��د تبنَّ��ى رأي داوُود  ويمك��ن َمح
أي  ��س له، وبه��ذا يمكننا أنْ نبقي الرَّ الظَّاه��ريّ؛ بوصفهِ إمام المذهب الظَّاهريّ، والمؤسِّ
 في س��احة داوود الظَّاه��ريّ، وعلى س��بيل الاحتمال، وه��و احتمالٌ واردٌ، م��ا لم يردْ عليه 

نقضٌ.

��افعيّ( منس��وبًا إلى  ووجدْن��اهُ في كت��ب تفس�ري )آي��ات الأح��كام())) للفِقْ��ه )الشَّ
أي في س��احة داوود الظَّاهريّ؛ لأنَّ المصنَّف  )أه��ل الظَّاهر(، وبهذا يمكننَُ��ا أنْ نبقي الرَّ
��س   المذك��ور آنفً��ا أوردهُ لأهل الظَّاه��ر، وداوود الظَّاه��ري منهم)))، بل إمامهم ومؤسِّ

مذهبهم.

ابعُ المطَْلَبُ الرَّ

دُ ثُبُوتَ النَّ�صِّ الْإِجْمَاعُ الْـمُ�ؤَكِّ

: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾))). قَالَ تَعَاَىل

إنَّ اب��ن شَهْرآشُ��وب ح�ني يق��فُ على ن��صٍّ قُ��رْآنّي، حص��لَ خ�الفٌ في ثبوته بين 

))) ظ: ابن حَزْم الظَّاهريّ، المحلَّـى: 527/9.
))) ظ: القُرْطبيّ، الجامع لأحكام القُرْآن: 112/5.

))) ظ: حامد المؤمن، تعليقات بهامش مُتَشَابَه القُرْآن: 234/4.
))) النِّساء، 24.
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ةٍ، ومدرسة  ة، فمدرسة )أهل البيت( صلوات الله عليهم أجمعيَن بعامَّ المدارس التَّفس�رييَّ
ةٍ، تقول  ة؛ بوصفها إحدى مدارس تلك المدرس��ة الكب�رية الأمِّ بخاصَّ )الِحلَّة( التَّفس�رييَّ
َاعُ  ْمج ِ حابة(، تقول بـ)عدم الثُّبوت = النَّس��خ( يلجأُ إلى )اْإل بـ)الثُّبوت(، ومدرس��ة )الصَّ

.) دُ ثُبُوتَ النَّصِّ الْـمُؤَكِّ

ينَ، آي��ة )الُمتْعَةِ()))، فهي  تي كانَتْ مح��لَّ خلاف بين المفِّرس ومن الآي��ات القُرْآنيَّة الَّ
حابة(، وغير منسوخةٍ عند مدرسة )الِحلَّة(، إحدى المدارس  منسوخةٌ عند مدرسة )الصَّ
تي مثَّلَتْ مدرسة )أهل البيت( صلوات الله عليهم أجمعيَن)))، فقدْ أثبتَ ابن  ة الَّ التَّفسيريَّ
عَى نَسْ��خَهَا، فَعَلَيْهِ  َا، فَمَنْ ادَّ ا، فق��الَ: »وقَدْ حَصَلَ الإجماع عََىل ثُبُوِهت شَهْرآشُ��وب ثُبُوَهت

لَةُ«))). َال الدَّ

دًا  ( مؤكِّ وبه��ذا يك��ونُ قدِ اتَّضحَ لن��ا أنَّ الإجماع عند ابن شَهْرآشُ��وب كانَ )أص�ًا�لً
كر أنَّ )الثُّبُوتَ( عند ابن شَهْرآشُوب  ، أي: عدم نسخه. ومن الجدير بالذِّ )ثُبُوتَ( النَّصِّ

مصطلح يُرادُ به )عدم النَّسخ(، أو يُرادُ به )الُمحْكَم( الَّذي هو قبالة )المنسوخ(.

��دَ ثُبُوتَ النَّصِّ ع�لى مبنى ابن شَهْرآشُ��وب،  رُبَ�ام يق��ولُ قائل: إنَّ الإجم��اع هنا أكَّ
، ولكن أينَ هذا من التَّفس�ري، فنقول: إنَّ التَّفس�ري هو »بي��ان معاني الألفاظ،  وهو الحقُّ
والكش��فٌ عن مقاصده��ا ومداليلها«)))؛ ولمّـَّا كانَتْ آية )الُمتْعَ��ةِ( محلّ خلافٍ بين كونها 
ا( على وَفْق مبنى  َ الإجماع عدم نسخها )ثبوِهت منس��وخةً، أو كونها غيَر منس��وخةٍ، فقد بَّني

ابن شَهْرآشوب، ومصطلحه.

))) ظ: ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 237/4.
))) ظ: المصدر نفسه.

))) المصدر نفسه.
د حسين الطَّباطبائيّ، الميزان: 11/1. ))) محمَّ
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المطَْلَبُ الَخامِ�سُ

ُ مُرُادَ النَّ�صِّ الْإِجْمَاعُ الْـمُبَِّني

: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾))). قَالَ تَعَاَىل

إنَّ ابن شَهْرآشُوب يلجأُ، أحيانًا، إلى )أهل التَّفسير(، فيعتمدُ إجماعهم في بيان المراد 
م��ن النَّصِّ )القُرْآنّي(، وبناءً على المبنى، فقوله تعالى: ﴿ٻ ٻ﴾، يُراد به إذَِا قُمْتُمْ مِنَ 
النَّ��ومِ؛ وممَّا يُؤيِّد ذلك قوله: »أجمعَ أهل التَّفس�ري على أنَّ المراد ب��ه )إذا قمْتُم من النَّوم(، 
وأنَّ الآية خرجَتْ على س��ببٍ، يقتضي ما ذكرْن��اهُ، فكأنَّه تعالى، قالَ: إذا قمْتُم من النَّوم، 

وظاهر هذا يوجبُ الوضوء من كلِّ نومٍ على كلِّ حالٍ«))).

: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ﴾))). قَالَ تَعَاَىل

ينَ(، فاعتمدَ إجماعهم،  ففي بيان المراد من قوله تعالى: ﴿ٺ ٿ﴾ رجعَ إلى )المفِّرس
: ﴿ٺ ٺ ٺ  ��د( صلوات الله عليهم أجمع�نَي، فقالَ: »قَالَ تَعَ��اَىل ��ذي بيَّنهَ بـ)آل محمَّ الَّ

ينَ«))). د؛ بإجماع المفِّرس ٿ﴾، أي: آل محمَّ

��ا الق��راءة  ك��ر أنَّ قول��ه تع��الى: ﴿ٺ ٿ﴾ في��ه قراءت��انِ، أمَّ وم��ن الجدي��ر بالذِّ
ن  تتك��وَّ فه��ي  يَاسِ�نَي()))،  آلِ   = يَاسِ�نَي  )ءَالِ  )الفَصْ��ل(:  ق��راءة  فه��ي  الأولى 
مضافً��ا  ج��اءَتْ  )ياس�ني(  وكلم��ة  مضافً��ا،  ج��اءَتْ  )آل(  كلم��ة  كلمت�نِي،   م��ن 

إليه.

))) المائدة: 6.
))) ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 131/4.

افَّات: 130. ))) الصَّ
))) ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 175/4.

))) ظ: د. عبدالعال سالم مَكرَم ، معجم القراءات القُرْآنيَّة: 246/5.
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��ا القراءة الثَّانية فهي  وه��ي قراءة )أهل البي��ت( صلوات الله عليهم أجمعيَن))). وأمَّ
، فمن حملَها على  قراءة )الوَصْل(: )إلِيَاسِ�نَي()))، فهي كلمة واحدة، وإنِ انفصلَتْ رسمًًا
 ،)َياق)))؛ لورودها في س��ياق آيات )إلِيَاس�� ��ا لغة في )إلياس( اعتمدَ في ذلك السِّ أَّهن
 : : ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ﴾)))، واختُتمَِتْ به، قَالَ تَعَاَىل تي ب��دأَتْ به، قَالَ تَعَ��اَىل الَّ
��ياق؛ بناءً ع�لى مبنى من يرى أنَّ ترتيب  يْنا عنِ السِّ ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ﴾)))، فلو تخلَّ

.((( الآيات اجتهاديٌّ

��ا بمعنى )قراب��ة(، نظير )إلِْ(  افَّات( على أَّهن وحملْن��ا )إلِْ( ال��واردة في س��ورة )الصَّ
 : : ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾)))، وقَ��الَ تَعَاَىل  ال��واردة في س��ورة )التَّوبة(، قَ��الَ تَعَ��اَىل

﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ﴾))).

�ني الكريم�نِي المذكورينِ آنفً��ا بمعنى )قرابة( على وج��هٍ من الوجوه  فه��ي في النَّصَّ
ينَ سواء من مدرسة )أهل البيت( صلوات الله عليهم أجمعيَن)))  المحتملة لها، عند المفِّرس

حابة()1)). ونَ، أم من مدرسة )الصَّ كانَ المفِّرس

د؛ وبهذا ينتفي )الإشكال( على تفسير  فيكون المعنى قرابة ياسين، أي قرابة محمَّ

))) ظ: سُلَيْم بن قيس الهلالّي، كتاب سُلَيْم: 265.
مياطيّ، إتحاف فضلاء البشر: 475. ))) ظ: البنَّاء الدِّ
يرازيَ، الأمثل: 396/14. ))) ظ: ناصر مكارم الشِّ

افَّات: 123. ))) الصَّ

افَّات: 132. ))) الصَّ
د حسين الطَّباطبائيّ، الميزان: 128/12. ))) ظ: محمَّ

))) التَّوبة: 8.
))) التَّوبة: 10.

))) ظ: الطَّبرسِـيّ، َجممَع البيان: 19/5.
)1)) ظ: الطَّبريّ، جامع البيان، 10، 109.
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د())). ويؤيِّد ذلك الاختلاف في القراءتيـنِ  ﴿ٺ ٿ﴾ على قراءة )الوَصْل( ب��ـ)آل محمَّ
هن��ا راجع إلى )الأداء(؛ لأنَّ )الفَصْ��ل(، و)الوَصْل( من مصاديقه، فلا تجب فيه الموافقة 

لإحدى القراءات))).

: ﴿ى ئا ئا ئە ئە﴾))). قَالَ تَعَاَىل

��اهد فيه: ﴿ئە﴾ يُراد بهم الإمام الحَسَن، والإمام الحُسَين؛ استنادًا إلى  الشَّ
َ المعنى المراد بـ)الأبناء( في هذه النَّصِّ المب��ارك من الآية القُرْآنيَّة  )الإجم��اع(، فهو من ب�َّن�يَّ

الكريمة))).

ادِ�سُ المطَْلَبُ ال�سَّ

�صُ ظَاهِرُ النَّ�صِّ الْإِجْمَاعُ الْـمُخَ�صِّ

: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئوئۇ﴾))). قَالَ تَعَاَىل
: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾))). قَالَ تَعَاَىل

ل،  ب��ا ﴿ئا ئە ئە﴾ في النَّ��صِّ الأوَّ ظاه��ر القُ��رْآن أنَّ النَّه��ي ع��ن أكل الرِّ
وتحريم��ه ﴿ڤ ڤ﴾ في النَّصِّ الثَّاني نصٌّ عامٌّ يش��مل الأصناف كلَّها، إَّال أنَّ ظاهر 
ا يُؤيِّد ذل��ك »وظَاهِرُ الآي��ةِ، يُدْخِ��لُ الوَالدَ،  القُ��رْآن ت��مَّ تخصيصُ��هُ بـ)الإجم��اع()))؛ ومَّ

كريّ البغداديّ، آل ياسين، 160. ))) ظ: علّي الشِّ
))) ظ: المصدر نفسه، 152.

))) آل عمران، 61.
))) ظ: ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن، 4، 332.

))) آل عمران: 130.
))) البقرة: 275.

))) ظ: ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 321/4.
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 ، عيٌّ ْ بَ��ا حُكْمٌ َرش َاعَ الإمَاميَّ��ةِ، يُناَفیهِ، ثُمَّ أنَّ الرِّ وْجَ، وَزَوْجتَ��هُ، إَّال أنَّ إْمج وَوَلَ��دَهُ، وال��زَّ
 جَ��ازَ أنْ يثْبُ��تَ في مَوْضِ��عٍ دُوْنَ آخَرَ، كَام يَثْب��تُ في جِنسٍْ دُوْنَ جِنسٍْ، وعَ�َى�لَ وَجْهٍ دُوْنَ 

وَجْهٍ«))).

با( وَجَ��بَ القَوْلُ بمُِوجِبهِ، وبما يُمكِنُ أنْ  ولـ�َّا�مَّ دلَّ الإجماع على تخصيص آيات )الرِّ
يُعَارَضَ مِنْ ظَاهِرِ آيات )الإحس��ان(، قَالَ تعالى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ﴾)))؛ 
يِن، أي: مَنْ أعْطَى الكَثيَر  ا بدِِرَْمه ًَ هِ دِرَْمه ِ لأنَّ مَعْنى الإحْسَ��انِ، ثَابتٌ فيِمَنْ أخَذَ مِنْ غَ�ْر�يْ

سِْنٌ إليهِ))). باِلقَلِيلِ، وقَصَدَ بهِِ إلى نَفْعِهِ، فَهُوَ ُحم

وْج،  فظاه��ر آي��ات )الإحس��ان( باقٍ ع�لى ظاه��رهِ، في )الوَالِ��د، وَوَلَ��دَهِ(، و)ال��زَّ
وزَوْجَتَه(، بعد أخرجْناَ ما عداهما بدَِليلٍ قَاهِرٍ، وهو الإجماع))).

وقدِ انفردَتْ مدرس��ة )أه��ل البيت( صلوات الله عليهم أجمع�نَي بتخصيص آيات 
جَتْ من التَّحري��م بعض الأصنافٍ، وبق��ي التَّحريم س��اريًا فيما عدا  ب��ا(، فق��د خرَّ )الرِّ

صة))). الأصناف المخصَّ

وممَّ��ا يؤيِّد ذلك ق��ول من أحصى انفراداتهم: »وممَّا انفردَتْ ب��ه الإماميَّة: القول بأنَّه 
با راجعٌ إلى  وج، وزوجته(..«)))، ونف��ي الرِّ لا رب��ا بين )الوَلَد، ووال��ده(، ولا بين )ال��زَّ

تخصيص ظاهر القُرْآن بـ)الإجماع(.

ذكرْن��اه،  م��ن  ب�ني  ب��ا  الرِّ نف��ي  ع�لى  مجمع�نَي  أصحابَن��ا  وج��دْت  »لأنِّي 

))) المصدر نفسه.
))) النَّحل: 90.

))) ظ: ابنُ شَهْرآشُوب، مُتَشَابَه القُرْآن: 321/4.
))) ظ: المصدر نفسه.

سائل: 182/1. ـريف المرتضى، الرَّ ))) ظ: الشَّ
ـريف المرتضى، الانتصار: 441–442. ))) ظ: الشَّ
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ثب��تَ  ق��د  الطَّائف��ة  ه��ذه  وإجم��اع  الأوق��ات،  م��ن  وق��ت  في  في��ه  مختلف�نَي  وغ�ري 
م��ن  ب�ني  ب��ا  الرِّ نف��ي  حي��ح  والصَّ الكت��اب،  ظواه��ر  بمثل��ه  َ��صُّ  وَيُخ ��ة،  حُجَّ ��ه  أنَّ

 
ذكرْناه«))).

صُ ظاهر القُرْآن؛ وبناءً على هذا فهو يمتلك قابليَّة  صِّ مَ أنَّ الإجماع يُخ َ لنا ممَّا تقدَّ تبَّني
ف في )الظُّهور القُرْآنّي(. التَّصرُّ

سائل: 442–443. ـريف المرتضى، الرَّ ))) ظ: الشَّ
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تَائِجُ ةُ وَالنَّ َ الَخاِمت

وما خلصْنا إليه في هذا البحث، يمكننُاَ أنْ نجمله بما يأتي:

11 إنَّ )الإجم��اع( عن��د اب��ن شَهْرآشُ��وب أص��لٌ من أص��ول التَّفس�ري، وهو بهذا .
تي ينتمي إليها، وهي مدرسة  ة الَّ يكون في رأيه موافقًا لرأي المدرس��ة التَّفس�رييَّ
ة، وه��ي امتدادٌ لمدرس��ة )أهل البيت( صل��وات الله عليهم   )الِحلَّة( التَّفس�رييَّ

أجمعيَن.

22 إنَّ )الإجماع( إنَّما يكون أصًال في تفس�ري )آيات الأحكام(، لا في تفسير القُرْآن .
ونَ موافقيَن للأصوليِّيَن في تفسير )آيات الأحكام(؛  مطلقًا، وبهذا يكون المفِّرس

بكون )الإجماع( أصًال عند الاثنيِن كليهما))).

33 ة( في مصنَّفات . ة )التَّفسيريَّ ة )الأصوليَّة(، والنَّظريَّ إنَّ )الإجماع( يُدرج في النَّظريَّ
 تفس�ري )آيات الأح��كام(؛ بوصفه أصًال من أص��ول التَّفس�ري)))، في حين أنَّه 

ة( في مصنَّفات )تفسير( القُرْآن. ة )التَّفسيريَّ لا يُدرجُ ضمن النَّظريَّ

44 ينَ، في حين أنَّه أصلٌ تفس�رييّ عند . ة عن��د المفِّرس إنَّ )الإجماع( قاعدة تفس�رييَّ
ي��نَ لـ )آي��ات الأح��كام(. والطَّرفانِ لا يختلف��انِ بكون  الأصوليِّ�نَي، والمفِّرس

نَّة(. ، إنَّما هو كاشفٌ عنِ )السُّ )الإجماع( ليسَ دليًال مستقًّال

.55 : وري الحسنيّ، مدخل عامٌّ ))) ظ: خالد غفُّ
))) ظ: المصدر نفسه: 56.
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55 ��نَّة(، لا في عرضها، وإنْ . إنَّ )الإجماع( عند ابن شَهْرآشُ��وب يقع في طول )السُّ
تي ينتمي إليها،  ، وهو بهذا يوافق رأي المدرسة الَّ ، لكنَّه غير مس��تقلٍّ هُ دليًال عدَّ
ة، وهي من مثَّلَتْ مدرسة )أهل البيت( صلوات الله  مدرس��ة )الِحلَّة( التَّفسيريَّ

عليهم أجمعيَن آنذاك.

66 يَّة(، أوِ المدرسة الكبرى . إنَّ الإجماع عند ابن شَهْرآشُ��وب، وعند مدرسته )الِحلِّ
الأم مدرسة )أهل البيت( صلوات الله عليهم أجمعيَن بخلاف أمره عند مدرسة 

نَّة(. يَّتُهُ بـ)السُّ حابة(، فهو دليل مستقلٌّ عندهم، وإنْ ثبَتَتْ حُجِّ )الصَّ

77 إنَّ )الإجم��اع( في تفس�ري )آيات الأح��كام( قد تج�َّى�لَّ عند ابن شَهْرآشُ��وب في .
ة مس��تويات، فهو يكش��ف ع��نِ المعنى تارةً، ويكش��ف عن تَك��رار الفِعْل  عدَّ
د  ة. وتارةً يؤكِّ في الأداء العم�يّل، وتارةً يك��ونُ معيارًا لقبول الأقوال التَّفس�رييَّ
صُ ظاهر  صِّ ، وتارةً يُخ ، أي: ينفي نس��خَهُ، وتارةً يُبِّني مراد النَّصِّ ثبوت النَّصِّ
لالة القُرْآنيَّ��ة، أي: يُضيِّقُ دلالتها  ف في الدَّ ، فه��و يمتلك قابليَّة التَّ�رصُّ النَّ��صِّ

القُرْآنيَّة. 



373
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ار المل م.م. �أحمد جبَّ

ادِرِ والمرََاجِعِ ثَبَتُ المَ�صَ

* القُرْآنُ الكريمُ.

: الَمصَادِرُ ًال أَوَّ

د )ت١١١٧هـ( ين أحمد بن محمَّ مياطيّ: شهاب الدِّ البنَّاء الدِّ

إتح��اف فضلاء الب�رش في الق��راءات الأربعة عشر، ت��ح: أنس مه��رة، ط3، دار --
الكتب العلميَّة، بيروت، 1427هـ.

د، علّي بن أحمد الأندلسّي )ت٤٥٦هـ( ابن حَزْم الظَّاهريّ: أبو محمَّ

(، أوِ )الُمحََّىل بالآثار(، -- الُمحََّىل شرح الُمجَْىل بالحُجَجِ والآث��ار، المعروف بـ )الُمحََّىل
ار س��ليمان البن��داريّ، دار الكت��ب العلميَّ��ة، د. ط، بيروت،   ت��ح: د. عب��د الغفَّ

١٤٠٨هـ.

ين الحسن بن يُوسُف )ت726هـ( مَةُ(: أَبو منصور، جمال الدِّ ُّ )العََّال الِحلِّي

مَْع البحوث الِإسلاميَّة، -- منتهى المطلب في تحقيق المذهب، تح: قس��م الفِقْه في َجم
سة، 1426هـ. مَْع البحوث الِإسلاميَّة، مشهد المقدَّ ط3، منشورات: َجم

د بن أَِيب سَهْل )ت490هـ( ةِ محمَّ : شَمْسُ الأئَمَِّ ّ خَِيس الَّرس

الَمبْسُوط، دار المعرفة، د. ط، بيروت، 1414هـ.--
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 تف�سير �آيات الأحكام بالإجماع عند ابن �شهر�آ�شوب )ت588هـ(
في تف�سيره )مت�شابه القر�آن(

سُلَيْم بن قيس الِهلالّي )ت76هـ(

ليم، -- نجانّي، مكتبة السَّ د باقر الأنصاريّ الزِّ كتاب سُلَيْم بن قيس الهلالّي، تح: محمَّ
د. ط، بيروت، 1420هـ.

د بن إدريس بن العبَّاس بن عثمان بن شافع بن عبد الُمطَّلب بن  افعيّ: أبو عبد الله، محمَّ الشَّ
يّ )ت204هـ( عبد مناف الُمطَّلبيّ القَرشّي الَمكِّ

، دار المعرفة، د.ط، بيروت، 1410هـ.-- الأمُُّ

د بن علّي )ت588هـ( ابن شَهْرآشوب: أبو جعفر، الحافظ محمَّ

س��ة العارف -- مُتَشَ��ابَه القُ��رْآن والُمخْتَلَ��فُ في��ه، ت��ح: حامد المؤم��ن، ط1، مؤسَّ
للمطبوعات، بيروت، 1429هـ.

: أبو علّي، أمين الإسلام الفضل بن الحسن )ت548هـ( ّ َِيس الطَّبْر

��عرانّي )ت1393هـ(، تح: -- مَْ��ع البيان في تفس�ري القرآن، تع: أبو الحس��ن الشَّ َجم
ة  ضويَّ حامد الفدويّ الأردس��تانّي، ط1، مطبعة س��تاره، منش��ورات المكتب��ة الرَّ
فة،  اث بالتَّع��اون م��ع انتش��ارات مرتض��وي، ق��م المشرَّ  لإحي��اء الآث��ار وال�ُّر�تُّ

1431هـ.

د بن جَرِير )ت310هـ( : أَبو جعفر، محمَّ يُّ الطَّبَر

-- ،) الطَّ�ربيِّ )تفس�ري  ب��ـ  المع��روف  الق��رآن،  آي  تأوي��ل  ع��ن  البي��ان  جام��ع 
وليَّ��ة،  ��بانات الدَّ ، مطاب��ع الشَّ ك��يِّ ت��ح: د. عب��د الله ب��ن عب��د المحس��ن الُّرت
ي��اض،   د.ط، منش��ورات دار ع��الم الكت��ب للطِّباع��ة والنَّ�رش والتَّوزي��ع، الرِّ

1436هـ.
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د بن الحسن )ت460هـ( : أَبو جعفر، شيخ الطَّائفِة محمَّ ُّ الطُّوِيس

الأشَرف، -- النَّج��ف  د.ط،  العلميَّ��ة،  المطبع��ة  القُ��رْآن،  تفس�ري  في   التِّبي��ان 
1373هـ.

د بن الَحسَن بن علّي )ت1104هـ( (: أبو جَعْفَر، محمَّ العاملّي )الحرُّ

سة آل البيت لإحياء -- يعة، تح: مؤسَّ يعة إلى تحصيل مس��ائل الَّرش وس��ائل الشِّ
فة،  اث، قم المشرَّ س��ة آل البيت لإحياء الُّرت اث، ط1، منش��ورات: مؤسَّ الُّرت

1400هـ.

يا، يحيى بن زياد )ت207هـ( اء: أبو زكرَّ الفرَّ

ين، ط1، دار الكت��ب العلميَّة، بيروت، -- مع��اني القُرْآن، تح: إبراهيم ش��مس الدِّ
1423هـ.

د بن أحمد الأنصاريّ )ت671هـ( القُرْطبيّ: أبو عبد الله، محمَّ

الجامع لأحكام القُرْآن، تح: أحم��د البردونّي، إبراهيم أطفيِّش، ط2، دار الكتب --
ة، القاهرة، ١٣٨٤هـ. المصريَّ

يف(: أبو القاسم، عَلَم الهدى علّي بن الحسين )ت436هـ( المرتضى )الَّرش

سة النَّشر الإسلاميّ، -- س��ة النَّشر الإسلاميّ، منشورات مؤسَّ الانتصار، تح: مؤسَّ
فة، 1415هـ. د. ط، قم المشرَّ

��يِّد -- ��يِّد أحم��د الحس��ينيّ، إع��داد: السَّ ي��ف المرت�ىض، تقدي��م: السَّ رس��ائل الَّرش
ف��ة،  المشرَّ ق��م  د.ط،  الكري��م،  القُ��رْآن  دار  منش��ورات  جائ��يّ،  الرَّ مه��دي 

 
1405هـ.
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 تف�سير �آيات الأحكام بالإجماع عند ابن �شهر�آ�شوب )ت588هـ(
في تف�سيره )مت�شابه القر�آن(

أبو نُعَيْم الأصبهانّي: أحمد بن عبد الله )ت430هـ(

عادة، د.ط، القاهرة، ١٣٩٤هـ.-- حِلْيَة الأولياء وطبقات الأصفياء، مطبعة السَّ

ثَانيًِا: الَمرَاجِعُ

كتور(، أمير جبَّار الُمَّال )الحقوقيّ( جبَّار كاظم الُمَّال )الدُّ

؛ قراءة في -- ّ مَ��ة الِحِّيل ينَ عند العََّال ظاهرة تأْييد الاس��تدلال القُ��رْآنّي بأَقوال المفِّرس
، العتبةالحسينيَّة  ّ مَة الِحِّيل النَّقد المنهجيّ في تفسير آيات الأحكام، ط1، مركز العََّال

فة، 1442هـ. سة، الِحلَّة المشرَّ المقدَّ

وري الحسنيّ )معاصر( خالد غفُّ

؛ لدراس��ة فقِْه القُ��رْآن المق��ارن، ط1، مركز المصطف��ى العالميّ، قم -- مدخ��ل عامٌّ
فة، 1435هـ. المشرَّ

حمن العقبيّ )معاصر( عبد الرَّ

بيل في أُصول الفِقْه، ط1، دار الكتب العلميَّة، بيروت، د.ت.-- السَّ

كتور( كتور(، أحمد مختار عُمَر )الدُّ عبد العال سالم مَكْرَم )الدُّ

اء، منش��ورات -- مة في القراءات وأش��هر القُرَّ معج��م الق��راءات القُرْآنيَّة م��ع مقدِّ
مطبوعات جامعة الكويت، د.ط، الكويت، 1408هـ.

كريّ البغداديّ )معاصر( علّي الشُّ

ة أصيل��ة، ط1، الغدي��ر للطِّباعة والنَّ�رش والتَّوزيع، قم -- آل ياس�ني؛ ق��راءة نقديَّ
فة، 1429هـ. المشرَّ
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د حسين الطَّباطبائيّ )ت1402هـ( محمَّ

س��ة الأعلميّ -- الميزان في تفس�ري القرآن، تصحيح: حس�ني الأعلميّ، ط1، مؤسَّ
للمطبوعات، بيروت، 1418هـ.

يخ )ت1345هـ( د الُخضريّ: الشَّ محمَّ

أصول الفِقْه، ط3، مطبعة الاستقامة، القاهرةُ، 1358هـ.--

محمود الغُريفيّ )معاصر(

يَّته، ط2، رؤى -- فّي بلقاء الإمام المه��ديّ؛ دلالته حقيقت��ه حُجِّ الإجم��اع التَّ�رشُّ
للطِّباعة والنَّشر، النَّجف الأشرف، 1437هـ.





 نهج البلاغة والصحيفة 
اديَّة السجَّ





 تحقيقات في المختلف من نسخ نهج البلاغة
 بين المشهور وضبط الِحلِّيَّين )ابن السكون الِحلِّيّ 

 ت حدود 600هـ( و)ابن أردشير الطبريّ الِحلِّيّ 
حيًّا 681هـ( )الخطبة الأولى/القسم الخامس(

أ.د. عليّ عبَّاس الأعرجيّ
مركز تراث الِحلَّة 

Verifications at Various Versions of Nahj  
Al-Balagha between the famous and accuracy 

of the Hillians (Ibn Al-Sukun Al-Hilli,  
D. 600 A.H) and (Ibn Ardashir Al-Tabari  
Al-Hilli, alive in 681 A.H) (First Sermon/

Section Five)

Prof. Dr. Ali Abbas Al-Araji 
Hilla Heritage Center
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39. المتعادية، المتباعِدة))).

في قولِ أمير المؤمنين: »والأضَْدَادِ الْـمُتَعَادِيَةِ«))).

ظاهر اللفظَين التَّصحيف، والتَّحريف، ومع شهرة )المتعادية(، وكثرة ورودها في 
النُّسخ، إَّال أنَّ )المتباعدة( لها وجه ممكنٌ، ووجيه، وقبل توجيه الرّوايتَين، سنمضي على 

ة للفظَتي )المتباعدة = بعد(، و)المتعادية = عدوَ(. طريقتنا في تبيان المعاني اللغويَّ

ج على المرجوح))) )التَّباعد(. اجحة في الخطبة، ثمَّ نعرِّ ونبدأ بـ)التَّعادي( الرّواية الرَّ

ففي العين: عدو: العدو: الحضر.

ي في الأمر، وتجاوز ما ينبغي له أن يقتصر  عدا يعدو عدوًا وعدوا، مثقلة، وهو التعدِّ
عليه، ويقرأ))) ﴿ڭ ڭ ڭ﴾ الأنعام: 108 على فعول في زنة: قعود.

وعدا طورهُ، وعدا قدرُه؛ أي: جاوز ما ليس له.

ي: الظُّلم البراح. والعُدوان، والاعتداء، والعِداء، والعدوي، والتعدِّ

))) في )أ(: 49 )المتعادية(، وفي )سكون(: 73 )المتعادية(، وفي الهامش: 11 »في نسخة: المتباعدة«، 
وفي أردشير: 8 )المتعادية(، وكتب تحتها )المتباعدة( فقد تكون نسخة، أو تفسير للفظ )المتعادية(، 
وفي تحقيق الفرطوسّي: 180/1 )المتعادية( وكتب في الهامش 11 »حاش��ية المتباعدة، من قولهم: 

تعاد )كذا(، أي: تباعد«.
))) نهج البلاغة: 42.

 : ��ون(؛ فعندهم »الراجح ظنٌّ يت��و هذه الصناعة )اللغويُّ ))) لا ع�لى الأص��ل اللغويّ الذي يراه خرِّ
والمرج��وح وهمٌ«، ولكن على رأي الأصوليِّين، وهو أنَّ »المرجوحيَّة كون الش��يئَين أحدهما أبعد 

من الآخر، والراجحيَّة كونه أقرب منه«.
))) في التبيان للطوس��ـيّ: 232/4 »قرأ الحس��ن، ويعق��وب )عُدُوّا( بضمِّ العين والدال وتش��ديد 
فًا و)عدوا(  ال، وأصل ذلك من العدوان، و)عدوا( مخفَّ الواو، والباقون بفتح العين وبسكون الدَّ
َّ عدوًا وعدوانًا وعداءً، إذا ظلم، مثل ضرب ضربًا، وعدا فلان على فلان؛  لغت��ان، يُقال عدا ع�لَ�َي

أي: ظلمه، والاعتداء افتعال من عدا«.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

العدواء على وزن الغلواء: المكان الذي لا يطمئن من قعد عليه، يقال: جئت على 
مركب ذي عدواء؛ أي: ليس بمطمئن، ولا مستوٍ.

نمتُ على مكان متعادٍ، إذا كان متفاوتًا ليس بمستوٍ، وهذه أرضٌ متعادية: ذات 
جحرة، ولخاقيق))).

اللحمة،  ذوذ عن  ، والشُّ الحدِّ التَّفاوت، والخروج عن  ة هو  المادَّ فالملموح في هذه 
. والحدِّ

فتكون رواية )المتعادية( يعني بها الأضداد المتفاوتة، في الخلق، والوظيفة.

قبل،  ومقابل  القُرب،  خلاف  أصلان،  والدال  والعين،  فالباء،  )التَّباعد(؛  ا  وأمَّ
قالوا: البعد خلاف القرب، والبعد، والبُعد الهلاك.

وقالوا في قوله تعالى: ﴿ئە ئە ئو﴾ هود: 95؛ أي: هلكت))).

وقياس ذلك واحد، والأباعد خلاف الأقارب، قال الشاعر:

ما ب��ع��ضَ  ب��جَ��ن��ب��ك  تَ���عْ���رُكْ  لم  أَن����تَ  إذا 
يَ��رِي��بُ م��ن الأدَْنَ�����ى، رم���اك الأبَ���اعِ���دُ)))

وتقول تنحَّ غير باعد؛ أي: غير صاغر.

وتنحَّ غير بعيد؛ أي: كن قريبًا.

ا الأصل الآخر؛ فقولك: جاء من بعد، كما تقول في خلافه من قبل))). وأمَّ

حاح: 2422/6. ))) انظر: الصِّ
دة. ))) انظر: الكشف والبيان: 187/5، وقد ذكرتها مصادر متعدِّ

اذ الضبِّيّ، انظر: التذكرة الحمدونيَّة: 400/1. د بن أبي شحَّ ))) لمحمَّ
))) انظر: معجم مقاييس اللغة: 268/1.
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والبعد: المسافة.

نقيض  واستبعده  أبعده،  بمعنى  بالتَّشديد  ده  وبعَّ التَّقارب،  نقيض  والتَّباعد: 
استقربَهُ، وأمر بعيد: لا يقع مثله لعظمه))).

تان المتعاقبَتان  فتان الوجوديَّ ان هما الصِّ ا توجيه قوله »الأضداد المتباعدة«؛ فالضدَّ وأمَّ
على موضوعٍ واحدٍ.

هما التَّباعد؟ نعم من جهةٍ، ولا من أخرى!!. وهل يخصُّ

ا جهة الإيجاب فلأنَّ بعض صفات الإنسان يمكن أن تجتمع من جهتَين، بل في  أمَّ
ة، ويمكن أن تتباعد من جهاتٍ أخرى كذلك. جهاتٍ عدَّ

إَّال  المتنافرة  فات  الصِّ فيه  تجتمع  أن  يمكن  لا  الإنسان  فلِكَون  فض،  الرَّ جهة  ا  أمَّ
مان،  من جهة التَّعاقب؛ أعني في زمانٍ واحدٍ، فبموضوعٍ بعينه لا يمكن )مع وحدة الزَّ

والمكان(.

وبعد هذا العرض، تكون الرواية الراجحة للخُطبة هي )المتعادية(، ولنا توجيه في 
هاتَين الروايتَيِن:

11 إنَّ )المتعادية(، و)المتباعدة( قد تكون المرجوحة هي تصحيفٌ، وتحريفٌ عن .
اجحة، حصل بينهما هذا الأمر؛ بسبب قربِ الألفاظ، وتشابهها من ناحية  الرَّ

كل اللفظيّ. الشَّ

22 النَّاسخ، أو قام أحدٌ بوضع حاشيةٍ . إنَّ لفظ )المتباعدة( قد يكون تفسيًرا من 
روايةً  التَّفسير  أو  الحاشيةُ،  فغدتِ  النُّسخة؛  هذه  على  نسخَ  مَنْ  فجاء  لهُ)))؛ 

اخ. لتقادم وضعها من النسَّ

))) انظر: مجمع البحرين: 16/3.
))) انظر: ضبط الفرطوسـيّ: 180/1، ذكر أنَّ )المتباعدة( هي حاشية.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

حيفة الثَّامنة كتب  وهذا ما مكتوب في نسخة ابن أردشير الطبريّ)))، في الصَّ
تحت لفظ )المتعادية( كلمة صغيرة تحتها )المتباعدة(.

33 مع فرض وجود هاتيِن الرّوايتين، فإنَّ رواية )المتعادية( أبلغ لما مرَّ ذِكره، من .
جهةِ.

ياق. ومن جهةٍ أخرى؛ فالتَّعادي يتوافق والأضداد، أو هو أقرب للغة، والسِّ

أمرٌ  وهو  الأضداد(،  بـ)تكامل  يُعرف  ما  فيحدث  مع،  وُجت الأضداد،  تجتمع  وقد 
ملحوظٌ أسلوبيًّا.

ِِّّيل )ت752هـ())): فيِّ الِح رنا بقول الصَّ ويذكِّ

الأض����������دادُ ص����ف����ات����ك  في  ����ُمجع����ت 
تْ ل�����ك الان����������دادُ ف����ل����ه����ذا عَ������������زَّ

زاه����������د ح�����اك�����م ح����ل����ي����م ش���ج���اع
ن������اس������ك ف������ات������ك ف�����قر��ي�� ج���������وادُ

ق����طُّ بر��ش���  في  �����ُمجع�����ن   م������ا  ش����ي����م 
ال�����ع�����ب�����ادُ م����ث����ل����ه����ن  ح���������از  ولا 

���ُخيج���ل ال��نَّ��س��ي��م م���ن ال��ل��ط��فِ خُ���لُ���ق 
وب�����������أس ي�����������ذوب م�����ن�����ه الجا����م����دُ

لآخ������اهُ ال���ن���ب���ي  م���ث���ل���ك  رأى  ل�����و 
الان������ت������ق������ادُ ف�����أخ�����ط�����أ  وإَّال 

))) انظر: النصُّ المقتطع من نسخة ابن أردشير: 
))) انظر: ديوانه.



387
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ا�س الأعرجيّ �أ.د. عليّ عبَّ

ما يعني أمير المؤمنين بـ)الأضداد المتعادية(؟.
تي ذكرها، وهي: الحرارة، والبرودة، والرطوبة التي  وهي الكيفيَّات الأربع الَّ
هي البلَّة، واليبس الذي هو الجمود، وعَّرب عنه بلازمه، وهو الجمود، على أنَّ الجمود في 
 ها اللغة هو اليبس أيضًا))). وهي الأضداد التي ُمجعت في بدن الإنسان، وقد فَّرس
ة، وهذا من العجائب، والمراد بالبلَّة  ا متضادَّ بالحرارة، والبرودة، والبلَّة، والجمود؛ فإَّهن

طوبة واليبوسة. والجمود الرُّ

فراء،  واد والصَّ وقوله: »الأخلاط المتبانية«: الطبائع التي تحصل بها المزاج كالسَّ
، ومنشأ  فراء هو الحرُّ م، ومنشأ هذه هو الأضداد المذكورة؛ فإنَّ منشأ الصَّ والبلغم، والدَّ
وداء هو الجمود. ومهما يكن من أمرٍ،  م هو البلَّة، ومنشأ السَّ البلغم هو البرد، ومنشأ الدَّ
وح فيه  ل الخطبة إلى هنا، في بيان كيفيَّة جسده العنصريّ؛ ثمَّ نفخ الرُّ فكلامه من أوَّ

وح، والمجموع من حيث هو خلق الإنسان))). مع الأوصاف التي ذكرت للرُّ

40. عهْد، عهِدَ))).
في قول أمير المؤمنين: »وعَهْدَ وَصِيَّتهِ إلَِيْهِم«))).

مع ضبط النُّسخ على ورود )عهْد( على الاسميَّة، لا الفعليَّة، ولكن ورود  يكاد ُجي

))) انظر: تفسير المحيط الأعظم والبحر الخضم: 290/2.
))) انظر: مفتاح السعادة: 224-223/1.

))) في )أ(: 49 )عهْدَ(، وفي سكون: 74 )عهْدَ(، وفي الهامش: 2 )عهْدَ، عهِدَ، معًا(، وفي أردشير: 
8 )عهْ��دَ(، وفي ضبط الفرطوس��ـيّ: 181/1 )عهْدَ(، وفي الهامش )2( »في حاش��ية الأصل عن 

نُسخةٍ: وعهَدَ ]كذا[ وصيَّـتَه«.
والصواب: عهِدَ؛ لأنَّ عهَد، عرف، ومنه الأمر المعهود، المعروف، وعهِدَ: أوصى. وهو يتناسب  	

والوصيَّة. انظر: اللسان: 313-311/3.
))) نهج البلاغة: 42.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
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ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

بط في نُسخة، ووجود وجه متقبّل لها يُعنينا في وضع توجيهٍ لها، وههنا لنا أمرانِ: هذا الضَّ

: توجيه نُسخة الاسميَّة؛ وهيَ أن تكون معموًال في حالَين: ًال أوَّ

أ. أن تكون مفعوًال به للفعل )استأدى(؛ أي: استأدى.. وديعته.. وعهْدَ وصيَّتهِ؛ 
عمل  العطف  وعند  )استأدى(،  الفعل  هو  النَّصب  في  العامل  يكون  يعني: 

العمل، وهو النَّصب في )عهْدَ(.

ياق؛ فـ)استأدى( العامل  ب. أن يكون الاسم )عهْدَ( منصوبًا بفعل يدلِّل عليه السِّ
ا )عهْدَ( فقد يكون )أَوْلى(؛ فالعهد يولى، »أولى عهدَ وصيَّته  في )وديعتَه(، وأمَّ

إليهم«.

أو )أعطى(، »أعطى عهْدَ وصيَّتهِ«، أو )أنفد(، وهكذا..

ل هو تكرار المتعلِّق، وإعمال العامل نفسه خيٌر من تأويلِه،  ي الوجه الأوَّ وما يقوِّ
أو توجيهه.

ي الوجه الثاني هو تكرار المتعلِّق )لديهم(، و)إليهم(. ا ما يقوِّ وأمَّ

ثانيًا: توجيه الفعليَّة )عهِدَ(، وفيها ملاحِظ:

أن يكون )الواو( للعطف، وحينئذٍ تكون العمليَّة هنا عطفَ جملةٍ على جملةٍ؛  أ. 
فعطف جملة »عهِدَ وصيَّـتَه إليهم«، على »استأدى اللهُ سبحانَه الملائكة وديعتَه 

لديهم« عطف جملة على جملةٍ.

ب. أن يكون )الواو( هنا للحال؛ وحينها تكون جملة »عهِدَ وصيَّـتَه إليهم«؛ فيكون 
لديهم حال كونه عاهدًا وصيَّته  الملائكة وديعتَه  اللهُ سبحانَه  استأدى  المعنى: 
إليهم؛ فهنا قد جعل العهد جزءًا من الوديعة التي ذكرها في قوله »استأدى.. 

وديعته«.
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ة الفاصلة بين أمرَين؛ فهنا  ( التي تفيد المهلة، والمدَّ ج. أن يكون )الواو( بمعنى )ثمَّ
إعطاء  بين  فاصلة  ة  مدَّ الملائكة وديعته، حصلت  الله سبحانَه  استأدى  عندما 
تيب  (، وهذا حصل بالَّرت الأمانة، وإعطاء الوعد وإنفاده تلك التي أفادتها )ثمَّ

المنطقيّ؛ إذ استئداء الوديعة يكون سابقًا لعهْدِ العهدِ، والله أعلم.

قوا نهج  والجدير بالذكر أنَّ رواية الاسم أصلٌ، وقد ضبطَ بحسبها كلُّ الذين حقَّ
د عبده، وصبحي الصالح، والفرطوسّي، وغيرهم. البلاغة، محمَّ

رْ. ل، وتدبَّ ة، وجديرة؛ فتأمَّ مع الملاحَظِ أنَّ رواية الفعل قويَّ

41. الخنوع، الخضوع))).

جُودِ لَه، والْـخنُوعِ لـِتَـكْرِمَتهِ«))). في قول أمير المؤمنين: »ِيف الِإذْعَانِ باِلسُّ
وقد نفى الدكتور الفرطوسّي لفظ )الخشوع()))، على الرّغم من وروده في نسخةِ 
الأصل، وهو أمرٌ يخرجه من أصول التَّحقيق؛ لأنَّه كتبَ )في الأصل(، وقد أثبت ما في 
ياق الذي يأباه من  الحاشية، إَّال أنَّنا سنسيُر معه في هذا الأمر؛ لشُهرة الرّواية المثبتة، وللسِّ

جهةٍ.
، وخضوعٍ، وضَعةٍ؛ فيقال: خضعَ له، وخنع، وفي  فالخنوعُ أصلٌ واحدٌ يدلُّ على ذلٍّ
ا، ويقال:  ى باسم ملك الأملاك«؛ أي: أذّهل الحديث: »إنَّ أخنع الأسماء إلى الله من تسمَّ

))) في )أ(: 49 )الخنوع(، وفي الهامش )6( من الصحيفة نفسها كتب »في نسخة من )م(: الخضوع، 
ة والخضوع«، وفي سكون: 74 )الخنوع(، وفي هامش  بدل الخنوع، وفي هامش )ل(: الخنوع، الذلَّ
«، وفي ضبط  (، وفي أردش�ري:8 »الخنوع، وكت��ب تحتها: خن��ع أي: ذلَّ )4(: كت��ب تحته��ا )الذلَّ
الفرط��وسّي: 181/1 )الخض��وع( وفي الهامش: 5 »في الأصل: الخش��وع، وما أثبت في حاش��ية 

الأصل، وبقيَّة النسخ«.
))) نهج البلاغة: 42.

))) لاحظ: الصحيفة السادسة من نسخة الأصل، نسخة ابن المؤدّب.
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أخنعتني إليه الحاجةُ إذا ألجأته إليه، وأذلّته له، ومن الباب الخانع الفاجر، يقال اطلعت 
منه على خنعة؛ أي: فجرة.

وهو قوله: ولا يرون إلى جاراتهم خُنعا)))

.((( أي: لا يخضعون لهن بالقول، بل يغازلونهنَّ

ومنه قول الآخر:

ب��خَ��ن��ع��ة تا�ل�ق���ى  أن  ي����ومً����ا  ���ك  ل���ع���لَّ
أش���ائ���م���ه))) ع��ل��ي��ك  واد  م���ن  ف��ت��ن��ع��ب 

زًا،  تج��وُّ به  المسموح  ورُ  ال��دَّ وهو  منه،  صحيحًا  ليس  بالخضُوع  الخنوع  وتفسير 
غب،  بيه، كتفسير الجوع بالسَّ لاسيَّما في المعجم العربّي الذي يفِّرس اللفظ بالمرادف، والشَّ

غب بالجوع على اختلاف الأبواب. والسَّ

وخناعة: أبو قبيلة، وهو خناعة بن سعد بن هذيل بن مدركة بن إلياس بن مضر))).

ْنعَ:  يَخ به  وخنعَ  منه،  يُسْتَحيى  ما  في  أَي  خَنعْة  في  ووق��ع  يبة،  الرِّ والخَ��نْ��ع��ةُ: 
إذِ  رْتَ  وشَمَّ بكر:  أَبا  يصف  علّي،  حديث  ومنه  الخاضع؛  ليل  الذَّ والخانعُ:   غَ��دَر، 

خَنعَوا))).

))) ديوان الأعشى: 107، ديوان الأعشى، ميمون قيس، د.ت، د.ط، وتتمة البيت:
شَ��هِ��دُوا وإنِ  غ��ابُ��وا  إنِ  الَخ��ض��ارِمُ،  خُ��نُ��ع��اهم  ����ِهتم  ج����ارا إلِى  يُ�������رَوْن  ولا 

وهو البيت 43 من قصيدة مدح هوذة بن علّي الحنفيّ. 	
))) انظر: العين: 121/1، مقاييس اللغة: 223/2.

))) البيت من الطويل، وهو بلا نسبة في مقاييس اللغة: 223/2، ومجمل اللغة: 221/2، ولاحظ: 
ل في شواهدالعربيَّة: 116/7. المعجم المفصَّ

حاح: 1206/3. ))) انظر: الصِّ
))) انظر: اللسان: 80/8.
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وْءة يأْتي أَمرًا قبيحًا؛ فيرجع عارُه عليه؛ فيستَحْيي  والخانع: الذي يَضَع رأْسه للسَّ
س رأْسه))). منه ويُنـَكِّ

رة لهذا اللفظ، هي: وممَّا مضى من معجمات، تكون المعاني المتسوِّ

11 .. الذلُّ

22 اللجوء..

33 الفجور..

44 الخضوع بالقول..

55 يبة.. الرِّ

66 الغدر..

77 وضع الرأس حياءً..

اختلاف  على  والتذلُّل(،   ، )الذلُّ وهو  جوهريّ،  معنى  إلى  ترد  المعاني  هذه  وكلُّ 
، وكذلك الفُجور: تذليلٌ من النَّفسِ، والغدر: ذلّ وتذليل بسبب  أسبابه؛ فاللجوء ذلٌّ

يبة: ذلّ، وهكذا باقي المعاني. معة، والمآل؛ والرِّ سوء السُّ

التذلُّل  في  إَّال  يكون  لا  الخ��ن��وع  أنَّ  ه��و  نتيجة  إلى  نصلُ  الم��ع��اني  ه��ذا  وم��ن 
ة  اللغويَّ المعاني  في  يصبُّ  ما  وهو  ومُشاهدًا،  عيانًا،  الخنوع  هذا  يكون  وأن  العملّي، 

 
للخُنوع.

ويكون الخنوع لآدمَ بالقيام بأعمال من شأنها أن تجعل هذا التذلُّل ظاهرًا، وملموسًا، 
جود له سجود تكريم، وسجود مأمور. لإيجاد مبدأ )التكرمة(، وذلك بالسِّ

))) اللسان: 80/8.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
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ة في هذه المفردة، لا الجمع. ويلمح الفرديَّ

وت. ا الخضوع: وفيه أصلان: أحدهما تطامنٌ في الشيء، والآخر جنسٌ من الصَّ وأمَّ

، والاستخذاء، واختضع  ل الخضوع؛ قال الخليل: خضع خضوعًا، وهو الذلُّ فالأوَّ
، قال  اضيان بالذلِّ فلانٌ؛ أي: تذلَّل، وتقاصر، ورجل أخضع وامرأة خضعاء، وهما الرَّ

اج: العجَّ

أخ��ض��ع��ا ل��ل��ب��ع��وض  ع����ب����دًا  وصرت 
ي��م��ص��ن��ي م����صَّ ال��ص��ب��يّ الم���رض���ع���ا))).
جل، وأخضعه الفقر، ورجل خضِعة يخضع لكلِّ أحد. وقال غيره: خضع الرَّ

وعنق  أخضع،  رجل  يُقال  الصدر،  إلى  العنق  في  انكباب  الخضع  الشيبانّي:  قال 
خضعاء.

قال بعض الأعراب: الخضع في الظلمان انثناء في أعناقها.

قال أبو عمرو: المختضع من اللواحم المتطامن رأسه إلى أسفل خرطومه.

ير، وهو أشدُّ  قال أبو حاتم )ت250هـ(: الخضعان أن تخضع الإبل بأعناقها في السَّ
الوضع.

يب، وخضعه. قال: ويقال أخضعه الشَّ

قال: ويقال اختضع الفحل النَّاقة، وهو أن يسانها؛ ثمَّ يختضعها إلى الأرض بكلكلة.

جلُ،  ويقال: خضع النَّجم إذا مال للمغيب، قال ابن دريد )ت321هـ( خضع الرَّ
وأخضع إذا لانَ كلامُه.

جل لغير امرأته؛ أي: يليُن كلامُه. وفي الحديث نهى أن يخضع الرَّ

))) لاحظ: ديوان العجاج.
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وت في الحرب، وغيرها، ويقال  الصَّ التفاف  الخليل: الخيضعة  فقال  ا الآخر؛  وأمَّ
هو غبار المعركة.

له إَّال أن يكون على سبيل  الغبار فليس بشيء؛ لأنَّه لا قياس  الذي قيل في  وهذا 
مجاورة.

قال لبيد في الخيضعة: الضاربون الهام تحت الخيضعة))).
وقد  لبعض،  بعض  فيها  يخضع  الأقران  لأنَّ  القتال؛  معركة  الخيضعة  قوم:  قال 

ل. عادتِ الكلمة على هذا القول إلى الباب الأوَّ
قال ابن الأعرابّي: وقع القوم في خيضعة؛ أي: صخب، واختلاط))).

للقراءة  ح  المرجَّ وما  المعجميَّة،  المعاني  لك  تتبَّني  المعجميّ،  العرض  هذا  بعد 
حيحة. الصَّ

42. قبله، قبيله))).
في قول أمير المؤمنين: »والْـخُنُوعِ لتَِـكْرِمَتهِ، فَقَالَ:.. وقبيله«، ».. وقبله«.

في  القَبيل  لأنَّ  نظرٌ؛  ذلك  وفي  )قَبلهُ(،  ويُروى  )وقبيله(،  البيهقيّ:  عن  وردَ  وقد 
إَّال لجماعةٍ  القَبيل  يقال  وم، والعَرَب، والعَجَم، ولا  الرُّ اللغة جماعة من قوم شيء مثل 
فيهم رهطٌ منَ الرّوم، والعَرَب، والعَجَم، ولم يخلقِ الله تعالى، مع آدم هؤلاء حتَّى وافقوا 

إبليسَ في ترك السّجود؛ فالأولى: )وقُبُلهُ())).

))) ديوان لبيد: 7، ولاحظ: الأغاني: 243/15.

))) انظر: معجم مقاييس اللغة: 191-189/2.
))) في )أ(: 50 )قبيله(، وفي )سكون(: 74 )قبيله(، وفي أردشير: 8 )قبيله(، وفي تحقيق الفرطوسـيّ: 

181/1 )قبيله(. 
))) معارج نهج البلاغة: 65.

وفي منه��اج البراعة الراونديّ: 70/1 )قبيله(، وفي شرح ابن أبي الحديد: 97/1 )قبيله(، وفي=  	 
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سوى  )قبيله(،  على  والمخطوطة  المطبوعة،  الم��ص��ادر  أجمعتِ  فقد  ت��رى!   كما 

د به البيهقيّ في المعارج بترجيح )قبله(، وقبل تحديد اللفظ المحتمل أرى أن نعودَ  ما تفرَّ
جيح لدى البيهقيّ. إلى اللغة، ونعلم مرتكزَ الَّرت

قبالة،  يقبل، ويقبل  به  قبل  الكفيلُ، والعريف، وقد  حاح: »والقبيل:  الصِّ قال في 
ونحن في قبالته؛ أي: في عرافته.

نج،  والزِّ وم،  الرُّ مثل  شتَّى،  قومٍ  من  فصاعدًا  الثَّلاثة  من  تكون  الجماعة  والقَبيل: 
والعَرَب: والجمع قُبُل«))).

على  كلُّها  كلمُه  تدلُّ  صحيح  واحدٌ  أصل  واللام  والباء،  القاف،  المقاييس:  وفي 
ع بعد ذلك. ء، ويتفرَّ ء للَّيش مواجهة الَّيش

فالقبل من كلِّ شيءٍ خلاف دبُرهِ.

بير ما أدبرت به، وذلك معنى قولهم ما يعرف قبيًال من دبيٍر))). والدَّ

أيضًا،  مُقبلة عليهم  النَّاس عليها في صلاتهم، وهي  قبلةً؛ لإقبال  يتْ  والقِبلة سمِّ
؛ أي: مواجهة، وهذا من قبل فلان؛ أي: من عنده كأنَّه هو الذي  ويقال فعل ذلك قبًال

أقبلَ به عليك.

مامُ، والقابلةُ: الليلة المقبلة. والقِبال الزِّ

ح قراءة )قبله(. =معارج نهج البلاغة للبيهقيّ: 65 )قبيله(، ورجَّ
وفي قد س��قطت م��ن شرح ابن ميث��م: 169/1، وفي منه��اج البراعة للخوئ��يّ: 55/2 )قبيله،  	 

خ جنوده( على نسخة بدل.
د عبده: 21/1، فقد س��قطت ه��ذه الكلمة من تحقيقه، وكذل��ك تحقيق الصالح: 42،  ا محمَّ وأمَّ 	

سقطت. 
حاح: 1797/5. ))) الصِّ

))) لاحظ: جمهرة الأمثال: 286/2.
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والعام القابل المقبل، ولا يقال منه فعل، والقابلة التي تقبل الولد عند الولادة.

ا تقابل الدبّور، أو البيت. با؛ لأَّهن والقبول من الرياح الصِّ

والقُبل: النَّشز من الأرض يستقبلك، والقبيل الكفيل يقال قبل به قبالة؛ وذلك أنَّه 
ء يضمنه. يقبل على الَّيش

مان. وافعل ذلك إلى عشر من ذي قبل؛ أي: في ما يُستأنف من الزَّ

هو  وذل��ك  ت�رشب،  وهي  رؤوسها،  على  استقينا  إذا  الإب��ل  على  أقبلنا   ويقال: 
القبل.

باب لم يبنْ فيه أثرُ كبٍر، ولم يول شبابه. وفلان مقتبل الشَّ

يت ذلك لإقبال كلِّ واحدةٍ  بينها الشؤون، وسمِّ التي تصل  أس شُعبُه  الرَّ وقبائل 
يت قبائل العرب. منها على الأخرى، وبذلك سمِّ

ف أمورَهم. ي بذلك؛ لأنَّه يقبل عليهم يتعرَّ وقبيل القوم عريفُهم، وسمِّ

قال:

ق��ب��ي��ل��ة ع����ك����اظ  وردت  ا�م��  ك����لَّ أوَ 
����م))) ي����ت����وسَّ ق��ب��ي��ل��ه��م  إلى  ب���ع���ث���وا 

ه إليها، ويقبل  ونحن في قبالة فلانٍ؛ أي: عرافته وما لفلان قبلة؛ أي: جهة يتوجَّ
عليها.

ويقولون القبيل جماعة من قبائل شتَّى، والقبيلة بنو أبٍ واحدٍ.

د بهذه الرواية، جاء في كتاب س��يبويه:  ))) ذك��ره ب��ـ )قبيلهم( ابن ف��ارس في المقاييس: 53/5، وتفرَّ
7/4، »وقال طريف بن تميم العنبريّ:

قَ��ب��ي��ل��ةٌ عُ���ك���اظَ  وَرَدَتْ  َا�مَ�  كُ���لَّ ���مُأوَ  يَ���ت���وَسَّ عَ���ري���فَ���ه���مْ  إليَّ  ب���ع���ثُ���وا 
يُريد عارفهم«. 	
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وهذا عندنا قد قيل، وقد يُقال لبني أبٍ واحدٍ قبيل))).

قومٍ  من  فصاعدًا  الثَّلاثة؛  من  يكونون  النَّاس  من  الجماعة  والقَبيل:  اللسان:  وفي 
وم، والعَرَب، وقد يكونون من أرومةٍ بعينها، وربما كان القَبيل من  نْج، والرُّ شتَّى، كالزِّ

أَبٍ واحدٍ كالقَبيلة، وجمع القَبيل قُبُل))).

هذه موارد اللغة، وهي لا تخرج عن:

11 العَريف، والكفيل..

22 نج، والعَرب، ومنه . وم، والزِّ الجماعة منَ الثَّلاثة فصاعدًا من قومٍ شتَّى، مثل الرُّ
القَبيلة أيضًا.

33 ء، أو جهته.. المواجهة، أو الجهة التي تكون في الَّيش

44 بر، وهي بالتَّعريف بالخلاف.. خلاف الدُّ

55 مان.. في ما يُستأنف من الزَّ

66 مواجهة المولود عند الولادة، ومنه أخذ لفظ القابلة، وهو يشابه الفقرة الثَّالثة؛ .
ة، أو زمانيَّة انتزاعيَّة. يَّ فقد يتكون المواجهة مادِّ

الجماعة،  )المعرّف،  يَّة  الكلِّ الستَّة  المعاني  هذه  عن  يخرج  لا  ة  المادَّ هذه  معنى  إذن 
المواجهة، الخلاف، الاستئناف(، وقد يزيد.

ذات؛  في  فة  الصِّ ثبوت  على  ويدلُّ  يف،  كالَّرش صفةٌ  والقبائلُ:  والقبيلةُ،  فالقبيلُ، 
للتأنيث  التَّاء  كان  إن  والقبيلة  ذاته،  في  ومتمايًال  مُواجهًا،  بكونه  المتَّصف  هو  فالقبيل 

))) ينظر: معجم مقاييس اللغة: 53-51/5.
))) اللسان: 541/11.
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والإفراد؛ فظاهرٌ، ويكون النَّظر إلى جهة الاسميَّة، وإن كان وصفًا للجماعة، كما في جماعة 
ق في ما بينها مواجهة، وتمايل، ومحبَّة، وأنس))). كثيرة: فيكون معناه: أفراد يتحقَّ

البيهقيّ،  فيه  لالة، وهذا ما وقع  للدَّ بعينها تضييع  ةٍ  ة في مادَّ اللغويَّ المعاني  وحصر 
وأضاع المفهوم لأمرَينِ:

11 نج، . والزِّ العرَب،  من  بالجماعة  نفسَه  حصر  بل  اللغة؛  باحتمالات  يأخذْ  لم 
وافقوا  حتَّى  هؤلاء  آدم  مع  تعالى،  الله  يخلقِ  »ولم  يقول  أن  دعاه  ما  وم؛  وال��رُّ

إبليسَ في ترك السّجود«.

لالة؛ بل  ت الدَّ فلو أنَّه نظَرَ إلى مُطلق الجمَاعة، بغضِّ النَّظَر عن جِنسهم، لما فوَّ
لو أنَّه نظَر على أنَّ لفظ القبيل اسم جنس يطلقُ على الواحد، والجمع؛ لما فاته 

ذلك أيضًا.

زوا( تدلِّل على الجمعيَّة. مائر التي جاءت تاليًا )اعترتهم، عليهم، تعزَّ نعم: الضَّ
فضًال عن توجيه البيهقيّ للقبل بمعنى الجهة، وهو أمرٌ غير منطقيّ.

22 ذكر القرآن الكريم، والأحاديث، والكلام الفصيح، هذا اللفظ..

 ،27 الأع��راف:  ڱ﴾  ڱ  ڱ  ﴿ڱ  تعالى:  قال  الكريم،  القُرآن  ففي 
و)قبيله( هنا: جماعته.

قوموا صفوفًا  أن  الملائكة  إلى   أوحى الله  ..« النِّعمة  الدين وتمام  جاء في كمال 
نيا،  الدُّ دار  في  د  لمحمَّ ولدَِ  مولودٍ  لكرامة  والتَّـكبير  والتَّمجيد،  والتَّحميد،  بالتَّسبيح، 
قبيلٍ،  ألف  في  د  محمَّ نبيِّي  إلى  اهبط  أن   جبرئيل إلى  وتعالى  تبارك  الله  وأوح��ى 

))) التحقي��ق في كل�امت الق��رآن: 187/9، ولاح��ظ: المف��ردات للراغ��ب: 392، والزاهر لأبـي 
البركات: 493.
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 ، الدرِّ قباب  عليها  ملجمة،  مسرجة  بلق،  خيول  على  الملائكة  من  ألف  ألف  والقبيل 
والياقوت..«))).

المؤمنين  أم�ري  في  قصيدة  في  التيّهان،  لأبي  شعرًا  أنشد  وق��د  المفيد:  أم��الي   في 
لها: أوَّ

وك������ادوك ع��ل��ي��ك  ب���غ���وا  ق����ومً����ا  إنَّ 
وع�������اب�������وك ب�������الأم�������ور ال����ق����ب����اح

ثمَّ يقول:

الخ���زرج م���ن  وال��ق��ب��ي��ل  الأوسَ،  ف��خ��ذ 
وال���ك���ف���اح ال�����وغ�����ى،  في  ب���ال���طَّ���ع���ن 

اجحة. لذلك تكون قراءة )وقبيله( هي الرَّ

والآن نأتي إلى أقوال العلماء في تعبير أمير المؤمنين:

وهو  ة،  وذريَّ نسلٌ،  ماء  السَّ في  له  يكون  بأن  ته  ذريَّ ا  إمَّ »وقبيله«   :بقوله والمراد 
ماء غير الملائكة، أو يكون الإسناد إلى  خلاف ظواهر الآثار، أو طائفة خلقها الله في السَّ

ا لرضاهم بعد ذلك بفعلِه))). القبيل مجازيًّ

الثَّلاثة  من  تكون  الجماعة  الأصل:  في  والقبيل  البحار))):  منَ  آخر  موضع  وفي 
فصاعدًا من قومٍ شتَّى؛ فإن كانوا من أبٍ واحدٍ؛ فهم قبيلةٌ، وضمُّ القبيل هنا إلى إبليس 
ماء، فيمكن أن يكون  ة، ولم يكن أشباهه في السَّ غريب؛ فإنَّه لم يكن له في هذا الوقت ذريَّ
جود أيضًا، وعدم ذِكرهم  المراد به أشباهه من الجنِّ في الأرض بأن يكونوا مأمورين بالسُّ

))) كمال الدين وتمام النعمة: 283.
))) البحار: 123/11.

))) البحار: 213/60، ولاحظ: منهاج البراعة الخوئيّ: 55/2.
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في الآيات، وسائر الأخبار؛ لعدم الاعتناء بشأنهم.

أن  ويمكن  الم�الئ��ك��ة،  غ�ري  �امء  ال��سَّ في  ت��ع��الى  الله  خلقها  طائفة  ب��ه  الم���راد  أو 
بفعله،  لرضاهم  إليهم  السّجود  عدم  إسناد  ويكون  ته،  ذريَّ بالقبيل  الم��راد  يكون 
خْطُ-  والسُّ ضَا  الرِّ النَّاسَ  يَـجْمَعُ  َا�مَ�  إنَِّ النَّاسُ  ��ا  َ »أَُّهي آخ��ر:  موضع  في   قال  كما 
ضَا- فَقَالَ سُبْحَانَه:  وه باِلرِّ هُمُ اَّهلل باِلْعَذَابِ لَـَّام عَمُّ َام عَقَرَ نَاقَةَ ثَمُودَ رَجُلٌ وَاحِدٌ- فَعَمَّ وإنَِّ

﴿ئى ئى ی﴾ الشعراء: 157«))).

(، وتوجيهُها في تفسيره  ، قبيًال ولاحظ ما ذكره الطوسّي في تفسير هذه الألفاظ )قبًال
التِّبيان))).

43. اعترتهم، اغترتهم))).

تهم الحميَّةُ«))). في قول أمير المؤمنين: »اعترته = اعترتهم الحميَّةُ«، و»اغتـرَّ
غير  بالعين  الحميَّة  اع�ترتْ��هُ  حيحة:  الصَّ »وال��رواي��ة  البلاغة  نهج  معارج   وفي 

معجمةٍ«))).

ة مشكلٌ آخر غير الإعجام، وعدمه في اللفظَيِن، وهو الإفراد والجمع في ضمير  وثمَّ
)اعترتهم = اعترته(، و)عليهم = عليه(، وهكذا..

))) نهج البلاغة: 319 )الصالح(.
))) التبيان للطوسـيّ: 213/1، التبيان: 59/7، التبيان: 86/10.

))) في )أ(: 50 )اعترتهم(، وفي )سكون(: 74 )اعترتهم(، وفي الهامش: 7 الصحيفة: 74 )اعترتهم، 
تهم(، وفي أردشير: 8 )اعترتهم(، وفي تحقيق الفرطوسّي: 181/1 )اعترتهم(، وفي تحقيقه  واغتـرَّ
هذا: أش��كل لفظ )الحميَّ��ةَ( بالنصب، وهو خطأ؛ والص��واب بالرفع؛ فالحميَّ��ةُ هي التي قامت 

بالاعتراء. 
))) نهج البلاغة: 42.

))) معارج نهج البلاغة: 65.
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جوع إلى تحقيق الدكتور صلاح الفرطوسّي، الذي هو رجع إلى أقدم النُّسخ،   فبالرُّ
السكون  واب��ن  أردش�ي�ر،  اب��ن  نُسخة  وكذلك  )ب��الإف��راد(،  ال��ق��راءة  ه��ذه  نجد   لا 

. كما مرَّ

، وابن  د عبده)))، وصبحي الصالح)))، والبيهقيّ، كما مرَّ نعم، بالإفراد قرأها: محمَّ
)من  للآملـيّ  الأعظم  المحيط  تفسير  البحار)))، وفي  والمجلسـيّ في  البحرانـيّ)))،  ميثم 

أعلام القرن الثامن الهجريّ(، جعلَها نسخة بدلٍ))).

وسبب هذا الخلاف:

11 ا أنَّه عدَّ )القبيل( جمعًا، كما في أحد الآراء، أو . جعل إبليس وقبيله جمعًا؛ فهذا إمَّ
مفردًا؛ فيكونان مثنَّى، ولكن لم يثنِّهما؛ لأنَّ لا وجود للمثنَّى في العربيَّة سوى 

التَّوكيد، كما أثبته في محلِّه مستعيناً بالبحث المقارن، والعُرف اللغويّ))).

22 ياق . السِّ في  )إبليس(  وجود  د  فتفرَّ الكتابات؛  بعض  في  )قبيله(  لفظ  إسقاط 
من  وعلامته  الجمع،  يسقط  أن  بالإفراد  ضبَطها  من  دعا  ما  وهذا  وح��ده، 

مير. الضَّ

ا قراءة البيهقيّ؛ فهو لم يرَ لقراءة )قبيله( من ترجيح؛ بل قراءته )قبله(؛ فيكون  أمَّ
قد  فهو  مائر؛  الضَّ فيها  تستقيم  قراءة  الحميَّة(، وهي  اعترته  وقبلَه  إبليسَ،  )إَّال  التوجيه 

.21/1 (((
.42 (((

.169/1 (((
.303/74 (((

))) تفسير المحيط العظيم: 151/2.
))) ج��اء في البح��ار: 24/73 »ولذلك قال بعض الأصوليِّين إنَّ المثنَّى جمعٌ«، وهو كذلك، فالجمع 

، وكذلك المثنَّى. ضمٌّ
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مير؛ فهو قد  جعل إبليس وقبله واحدًا نظرًا إلى التَّوجيه اللغويّ، أو بالنَّظَر إلى عود الضَّ
أعاده إلى البعيد، والله العالم.

.) فة، فنحن هنا أمام جذرَين في اللغة )عَرَوَ(، و)غَرَّ ا القراءة المصحَّ أمَّ

إذا غشيه، وأص��اب��ه،  ع���روًا  ي��ع��روهُ  أم��رٌ  ع��راه  ال��ع�ني:  فكما ج��اء في  ع��رو  ��ا  أمَّ
ى  الحُمَّ وأخذته  بنافضٍ،  جاءته  إذا  تعروهُ  وهي  ى،  الحمَّ وعرته  ال�ربد،  عراه   يقال: 

بعروائها.

لف)))  الذَّ يُقال:  ، عامٌّ في كلِّ شيء، حتَّى  الهمَّ فهو معروّ، واعتراه  جل  الرَّ وعري 
يعتري الملاحة، يعني مواصفات الأنف المذكورة، من صغرٍ، واتِّزانٍ.

ويُقال: ما من مؤمن إَّال وله ذنبٌ يعتريه، قال أعرابّـي: إذا طلع السّماك فعند ذلك 
يعروك ما عداك من البرد الذي يغشاك))).

المقصود  الغرض  ويختلف  النَّافذ،  الوصول  هو  ة:  الم��ادَّ في  الواحد  الأصل  إذن 
فيه،  نافذًا  وصل  إذا  آخر،  أمر  أو  البردُ،  أو   ، الهمُّ عراه  فيقال:  الم��وارد؛  باختلاف  فيه 
الوصولَ،  اختار  إذا  واعتراه  ولمقصود،  حاجة  لطلب  نافذًا  ووصله  قصده،  إذا   وعراه 

والنُّفوذ.

آثار  من  فهي  وغيرها؛  والثَّبات،  والملازمة،  والقصد،  والغشيان،  الإصابة،  ا  وأمَّ
الأصل))).

ا غرَر فهي: وأمَّ

ص: 3/ق3/  ))) وردت في الع�ني بالدال، وهي بال��ذال، وهي من صفات الأنف، لاحظ: المخصَّ
303، و اللسان: 111/9، التاج: 219/12.

ص: 3/ق303/3. ))) انظر: العين: 233/2، ولاحظ المخصَّ
))) انظر: التحقيق في كلمات القرآن: 103/8.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

ر بماله؛ أي: حمله على الخطر، والغرور: من غرَّ يغرُّ فيغتـرُّ به  الغَرر كالخطَر، و غرَّ
التَّغرغر في  : الغافل، والغرارة: وعاء، والغرغرة:  يطان، والغارُّ المغرور، والغَرور: الشَّ

جل))). ة: خالص من مال الرَّ الحلق، والغرَّ

ص ما ذكَرَته المعجمات في هذَين اللفظَيِن، ولهما معانٍ أُخَر ضَـربْنا عنها. هذا ملخَّ

تهم(؛ لأسبابٍ: اجح هو )اعترتهم(، لا )اغتـرَّ واللفظ الرَّ

11 تهم( . ا )اغترَّ ة، وأمَّ ق بحسب المعاني اللغويَّ ة؛ فمعنى اعترتهم متحقِّ المعاني اللغويَّ
فليس كذلك؛ فضًال عن أنَّ إسناد الاغترار للحميَّة غير صحيح، كما سيأتي.

22 الاغ�ترار . ��ا  أمَّ والأش��خ��اص،  الأش��ي��اءَ،  تعتري  التي  هي  فالحميَّة  ياق،   السَّ
نوب تحصل بسببِ تراكمِها. ا من لوازم الذُّ فلا يحصل منها؛ لأَّهن

33 أراد . إذا  ��ا  وإمَّ صحيحًا؛  كلامُه  لكان  الحميَّة(  )اعترتهم  أراد  فلو  الإسناد، 
تهم  )أغرَّ يقول:  أن  فعليه  للحميَّة  الاغترار  إسناد  أراد  فلو  فلا؛  تهم(  )اغترَّ

الحميَّةُ(، لا اغترتهم.

ه، قال أمير المؤمنين: »ومَثَلُ مَنِ اغْتَـرَّ بـِهَا  فضًال عن قولنا: اغترَّ بالأمر، لا اغترَّ
مِْ إَىل مَنْزِلٍ جَدِيبٍ..«))). كَمَثَلِ قَوْمٍ كَانُوا بمَِنْزِلٍ خَصِيبٍ- فَنَـبَا ِهب

ةِ«)))،  ائطِِ الملَِّ ا )عروَ( فقد ورد في كلامِه أيضًا: »وإنْ عَرَتْهُ مِـحْنَةٌ انْفَرَجَ عن َرش أمَّ
وقوله: »بَليَِتْ بَيْنَهُمْ عُرَى التَّعَارُفِ«))).

 ))) الع�ني: 346/4، وق��د ذكرَ له��ا ابن فارس أص��ولًًا ثلاثة، لاح��ظ: مقاييس اللغ��ة: 380/4 
وما بعدها.

))) نهج البلاغة )الصالح(: 397.
))) المصدر نفسه: 498.
))) المصدر نفسه: 339.
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قوة))). قوة، والشَّ 44. الشِّ
المعاناة،  على  يدلُّ  أصلٌ  المعتلُّ  والحرف  والقاف،  ين،  الشِّ اللغة:  مقاييس  في  جاء 
الشّقاء،   ُ بِّني شقيّ  ورجل  عادة،  السَّ خلاف  قوة  والشَّ عادة،  والسَّ هولة،  السُّ وخلاف 
والشّقوة، والشّقاوة ويقال: إنَّ المشاقاة المعاناة، والممارسة، والأصل في ذلك أنَّه يتكلَّف 
اقئ  ِز تغَّري المعنى، تقول: شقأ ناب البعير يشقأ إذا بدا قال الشَّ العناء، ويشقي به؛ فإذا ُمه

النَّاب الذي لم يعصل))).

أو   ، بالضدِّ التَّفسير  وهو  شيئًا،  فيه  أقول  أن  أحبُّ  اللغويّ  الفكر  في  أمرٌ  ههنا 
عادة، وفي مجمل المعجم العربّي هذا الأمر موجودٌ. بالنَّقيض؛ فهنا فَّرس الشّقوة خلاف السَّ

أقول:
11 ة . لالة المرجوَّ إنَّ هذا التَّفسير اللفظيّ لا يعدو أن يكون استحسانيًّا، لا يعطي الدَّ

لالة هي أن أعرف: من التَّفسير اللغويّ؛ فالدَّ

أ. ماهيَّة اللفظ.

ب. مصاديق اللفظ.

ياقيَّة له إن وجِدَت. ج المفاهيم السِّ

. ّ د. ردُّ المعنويّ إلى الحِّيس

، أو الخلاف، أو النَّقيض؟. ق بالتفسير بالضدِّ وهل هذه الأمور تتحقَّ

22 التَّفسير . عن  ابتعدتْ  فيها،  النَّقص  موارد  من  وهذا  العربيَّة،  المعجمات  إنَّ 

قوة(، وفي  قوة، والشَّ قوة(، وفي الهامش: 8 )الشِّ قوة(، وفي )سكون(: 74 )الشِّ ))) في )أ(: 50 )الشِّ
قوة(، وفي الهامش: 8 »بكسر الشين  قوة(، وفي تحقيق الفرطوسّي: 181/1 )الشِّ أردشير: 8 )الشِّ

وفتحها في: ج، وفوقها معًا..«.
))) مقاييس اللغة: 202/3.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

المعنى  لمعرفة  المختوم  حيق  الرَّ هو  فالمصطلح  ة؛  اللغويَّ للمفاهيم  المصطلحيّ 
ف ليستْ  قاوة عن علماء العرفان أو التصوُّ : الشَّ عند الفِئة التي استعملته؛ مثًال
عندهم  لالة  فالدَّ ين؛  المفِّرس عند  ليس  اللغويِّين  عند  وما  الفقهاء،  عند   هي 

ع. ما بين تضييق، وتوسُّ

33 المعاني . ألفاظ  الألفاظ،  لتفسير هذه  اللغويِّين  الفنِّ من  عدم ذهاب أصحاب 
مصاديق،  ذلك  في  ولهم  العِصمة،  بيت  أهل  بهم  وأعني  استعملها؛  من  إلى 
لابن  والأثر(  الحديث  غريب  في  )النهاية  كتاب  ودونك  رائعة،  وتفسيرات 
ل( لابن معصوم المدنّي )ت1120هـ(؛ بل  الأثير )ت606هـ(، و)الطراز الأوَّ
القرآنّي،  واستعمالها  الإسلاميّ،  ثمَّ  الجاهلّي،  العصر  من  يبدأ  المدنّي  السيِّد  إنَّ 
في  العابدين  زين  الإمام  وعند  البلاغة،  نهج  في  المؤمنين  أمير  عند  واستعمالها 

ة، ثمَّ المثل، وغيرها.. اديَّ صحيفته السجَّ

وأضرب لذلك مثالَيِن:

أنَّه   ،ل: لفظ )الفئام(، في رواية أنقلها عن الوسائل ».. عن أمير المؤمنين الأوَّ
اتَّفق في زمانه الجمعة، والغدير فصعد المنبر على خمس ساعات من نهار ذلك اليوم؛ ثمَّ 
ذكر خطبته بطولها، إلى أن قال: ثمَّ إنَّ الله تعالى جمع لكم معشر المؤمنين في هذا اليوم 
عيدَين عظيمَيِن كبيَرينِ، لا يقوم أحدهما إَّال بصاحبه ليكمل عندكم جميل صنيعه؛ ثمَّ 
رهم فيه بمائة ألف درهم،  فالدِّ ا، إلى أن قال:  ذكر من فضل يوم الغدير شيئًا كثيًرا جدًّ
والمزيد من الله، وصوم هذا اليوم ممَّا ندب الله تعالى إليه، وجعل الجزاء العظيم كفاءً له 
نيا إلى تقضيها صائًام نهارَها،  بيبة من ابتداء الدُّ عنه، حتَّى لو تعبَّد له عبد من العبيد في الشَّ
نيا عن كفائه، ومن أسعف  ام الدُّ قائًام ليلَها إذا أخلص المخلص في صومِه لقصرت إليه أيَّ
ه راغبًا، فله كأجر من صام هذا اليوم وقام ليلته، ومن أفطر مؤمنا في  أخاه مبتدئًا، وبرَّ
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ها بيده عشرة؛ فنهض ناهضٌ؛ فقال: يا أمير المؤمنين،  ليلته، فكأنما فطّر فئامًا وفئامًا يعدُّ
ل عددًا من المؤمنين  يق، وشهيد؛ فكيف بمن تكفَّ ما الفئام؟ قال: مائة ألف نبيّ، وصدِّ

والمؤمنات، وأنا ضمينهُ على الله تعالى الأمان من الكفر والفقر..«))).. الرواية.

وفي رواية الاختصاص عن المفيد، وهي عن الإمام الصادق »عن ربعيّ، عن 
أبي عبد الله، قال: مَن أطعم أخًا له في الله كان له من الأجر مثل من أطعم فئامًا من 

النَّاس، قلت: جُعلتُ فداك ما الفئام من النَّاس؟ قال: مائة ألف من النَّاس«))).

لق  ُخي الولد  فإنَّ  القريبة،  القرابة  تنكحوا  )لا   عنه« اوي(:  )الضَّ لفظ  الثاني: 
ضاويًا(؛ أي نحيفًا«))).

اوي، وضوي يضوي ضوًى فهو ضاوٍ،  وى: مقصور، مصدر الضَّ وفي العين: »الضَّ
وهذا الذي يولَد بين الأخ، والأخت، وبين ذوي المحارم؛ لأنَّ ذلك يضويه؛ أي: يوهن 

ته«))). قوَّ

ا  مغايرُهت ألفاظٌ  وستأتي  قوة(،  والشَّ قوة،  )الشِّ بقراءَتَين  اللفظة  إلى  لنعُد  والآن 
الحديد  أبي  ابن  شرح  في  جاء  بالكسر،  ضبطها  اح  الُّرش من  الأكثر  كان  وإن  الحذف، 

عادة«))). قوة بالكسر: نقيض السَّ ين«، وفي البحار: »والشِّ قوة، بكسر الشِّ »والشِّ

قاوة«))). ين الشَّ قوة: بكسر الشِّ وفي منهاج البراعة »والشِّ

جيح للكسر؛ لسبَبَيِن: والَّرت

))) الوسائل: 445-444/10.
))) الاختصاص: 31.

))). التذكرة: 569.
))) العين: 73/7.

))) البحار: 123/11.
))) منهاج البراعة، الخوئيّ: 55/2.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

11 ڀ . ڀ  ﴿ڀ  تعالى:  قال  وترجيح،  اللفظة  لهذه  تحقيق  الكريم  القرآن  في 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ المؤمنون: 106.

قوة( بالفتحِ لُغيَّةً. كر الحكيم ذكرها بالكسر، لا بالفتح؛ فتكون )الشَّ فالذِّ

22 أمير المؤمنين ذكر هذه اللفظة على نحو التناصِّ القرآنّي، وكأنَّه يقول: غلبت .
ٺ..﴾  ڀ  ﴿ڀ  بقوله  الكريم  القرآن  في  المعهودة  قوة  الشِّ عليهم 

المؤمنون: 106.

تكون  أن  اللام،  توجيه  بحسب  قوة،  الشِّ جِنس  المؤمنين  أمير  أرادهُ  الذي  أو 
للعهد، أو للجِنسْ.

ة، والهيأة،  من جهة أخرى نقول: إنَّ القضيَّة لا تعدو أن تكون فرقًا بين مصدَرَي المرَّ
وهو أمر ليس بذي ثمرةٍ، والله العالم.

45. النَّظرِة، والنَّظْرة))).

خطة))). خطة، وللسَّ 46. للسُّ

خْطَةِ«))). في قول أمير المؤمنين: »فَأَعْطَاه الله النَّظرَِةَ اسْتحِْقَاقًا للِسُّ
خط:  والسَّ الإمهال،  الظَّاء  وكسر  النُّون،  بفتح  »والنَّظرة  ميثم  ابن  شرح  في 

))) في )أ(: 50 )النظِ��رة(، وفي س��كون: 74 )النظِ��رة(، وفي الهام��ش 10 في الصحيف��ة نفس��ها: 
)النظْرة(، بدل )النظِرة(، وفي أردشير: الصحيفة 8 )النظِرة(، وكتب تحتها »التأخير، المهلة«، وفي 

تحقيق الفرطوسّي: 181/1 )النظرِة(.
��خطة( في المت��ن، وفي الهام��ش 11:  ��خطة( بالفت��ح، وفي س��كون: 74 )للسُّ ))) في )أ(: 50 )للسَّ
خطة(، وفي أردشير: 8 )للسّخْطة(، وتوجد  خطة معًا«، وفي نسخة )ست( )للسَّ خطة، وللسُّ »للسَّ

خطة(. أشبه بالكسرة في اللفظ هكذا:  ، وفي تحقيق الفرطوسّي: 181/1 )للسَّ
))) نهج البلاغة: 42.
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الغَضَب«))).

للعدة؛  للبليَّة، وإنجازًا  وفي موضعٍ آخر: »وقوله: استحقاقًا للسّخطة، واستتمامًا 
فقد عرفتَ أنَّ البليَّة نُصب على المفعول لهُ؛ ثمَّ إنَّ فساد الوهم وابتلاء الخلق به، والشـرُّ 
الصادر عنه أمور داخلة في القضاء الإلهيّ بالعرض، فيصدق عليه أنَّه مراد، وأنَّ الإنظار 
السّخطة  لفظ  وإطلاق  العدة،  وإنجاز  السّخطة،  استحقاق  وكذلك  له،  والإمهال 
استعارة؛ فإنَّ السّخط لَّامـ كان عبارة عن حالة للإنسان يستلزم وجود مغضوب عليه 
اه، وفسوقه عن أمر ربِّه مستلزمًا  غير مرضّي بأفعاله، وكان حال إبليس في إنظار الله إيَّ
فحسن  مشابهة؛  نوع  هناك  كان  بمتابعته  عصاه  ن  وعمَّ عنه،  سبحانَه  الله  لإع��راض 
ا العدة فتعود إلى قضاء الحكمة الإلهيَّة ببقاء الوهم إلى  لأجلها إطلاق لفظ السّخطة؛ أمَّ
يوم البعث، وإنجازها يعود إلى موافقة القدر لذلك القضاء، وقال بعضهم: إنَّه لَّامـ كان 
د، وملعون، حَسُنَ إطلاق لفظ السّخطة، واستحقاقها، وأنَّه  هاهنا صورة مطرود، ومبعَّ

إنَّما أُنظِر لأجلِها، وهو ترشيح للاستعارة«))).

من  اس��م،  كلمة  مثل  الظاء،  بكسر  »)وال��نَّ��ظِ��رة(  للخوئيّ  البراعة  منهاج  وفي 
تأخير،  أي:  280؛  البقرة:  ئە﴾  ئە  ﴿ئا  سبحانَه:  قال  رته  أخَّ الدين   أنظرت 

ضا«))). خطة( بالضمِّ كالسّخط الغضب، وعدم الرِّ )والسُّ

عادة))). بط نفسه في مفتاح السَّ وكذلك الضَّ

اسْتحِْقَاقًا  النَّظرَِةَ  الله  »فَأَعْطَاه  هكذا:  ضبطَهما  الح  الصَّ الدكتور  تحقيق  وفي 

))) شرح ابن ميثم: 171/1.
))) شرح ابن ميثم: 193-192/1.

))) منهاج البراعة: 56/2.
))) مفتاح السعادة: 225/1.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

مًا للِْبَلِيَّةِ، وإنِْجَازًا للِْعِدَةِ؛ فَقَالَ: ﴿تخ تم تى تي ثج ثم ثى  خْطَةِ، واسْتتَِْام للِسُّ
ثي﴾ ص: 81-80«))).

بعد   ،دعائه من  »وكان  دعائه  في  اد  جَّ السَّ الإمام  ذكره  جميلٌ  تناصٌّ  ويوجد 
ك الَّذي  الفراغ من صلاة الليل، لنفسه في الاعتراف بذنبه: ).. وقد استحوذ علّي عدوُّ
ين لإضلالي فأمهلته، فأوقعني، وقد  استنظرك لغوايتي فأنظرته، واستمهلك إلى يوم الدِّ
هربتُ إليك من صغائر ذنوب موبقة، وكبائر أعمال مُردية، حتَّى إذا قارفت معصيتك، 

واستوجبت بسوء سعيي سخطتك..(«))).

قًا عليه »وهذا قريب من قول أمير المؤمنين صلوات الله عليه  قال ابن معصوم معلِّ
للعِدَة؛  وإنجازًا  للبليَّة،  واستتمامًا  للسّخطة،  استحقاقًا  النظرِة  الله  »فأعطاه  له  في خطبة 

فقال: ﴿تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي﴾«))).

47. أسكنَ اللهُ سبحانَهُ، وأسكنَ سُبحانَهُ))).

في قول أمير المؤمنين: »سْكَنَ سُبْحَانَه آدَمَ دَارًا..«))).
»ثمَّ  كر في الفقرة التي تليها في قوله سلام الله عليه:  ر هذا الحذف، والذِّ وقد تكرَّ

بسطَ اللهُ سبحانَهُ«))).

الح(: 42. ))) نهج البلاغة )الصَّ
ة: 148. اديَّ ))) الصحيفة السجَّ
))) رياض السالكين: 52/5.

))) في )أ(: 50 )لف��ظ الله موج��ود(، وفي الهامش: 4 )لفظ الجلالة ليس في م(، وفي )س��كون(: 74 
)لفظ الجلالة موجود(، وفي أردشير: 8 )لفظ الجلالة موجود(، وفي تحقيق الفرطوسّي: 181/1 

)حُذف لفظ الجلالة( من النُّسخ.
))) نهج البلاغة: 43.

 ))) في )أ(: 50 )لف��ظ الجلال��ة موج��ود في التحقيق(، وفي س��كون: 75 )موج��ود في المتن(، وفي= 
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أقول: هذا يعود إلى:
11 لفظ . أنَّ  تجد  والحذف  كر،  الذِّ في  هنا  التَّباين  ملاحظة  فعند  اخ؛  النُّسَّ بسبب 

ة مذكور، وأخرى محذوف، والنَّاسخ ينسخُها على حالها من دون  الجلالة مرَّ
كرُ(. المقابلة مع نُسخة أخرى )إن وُجد فيها الذِّ

22 اجتهاد النَّاسخ؛ فهو عندما يرى تكرار لفظ الجلالة يقوم بحذفه؛ أو محذوف .
قها الدكتور الفرطوسّي،  يقوم بذكره، وإَّال عند الرجوع إلى أقدم النُّسخ التي حقَّ

تجد أنَّ لفظ الجلالة موجودٌ))).

أكثر من  البلاغيُّون  به  يعنى  ممَّا  لفظ الجلالة، وحذفه،  فذِكر  أمرٍ؛  ومهما يكن من 
. غيرهم، هذا مع فرض ثباته في النصِّ

48. أرْغَدَ فيها عَيْشَهُ، أرْغدَ فيها عِيْشَتَهُ))).

في قول أمير المؤمنين: »دارًا أَرْغَدَ فيِهَا عَيْشَه«))).

وفي منهاج البراعة للراونديّ: »أرغد فيها عِيشته«))).

ميثم  ابن  وعند  عِيشته«)))،  فيها  »أرغد  الحديد  أبي  لابن  البلاغة  نهج  شرح  وفي 

=الهامش: 3 )لفظ الجلالة ليس في )س��ت(، وفي أردش�ري: 8 )لفظ الجلالة موجود(، وفي تحقيق 
الفرطوسّي: 182/1 )لفظ الجلالة موجود(.

))) لاحظ: تحقيق الفرطوسـيّ: 182/1.
))) في )أ(:50 )عيش��ه(، وفي سكون: 74 )عيشه(، وفي الهامش13: في نسخة: »عِيشتَه بدل عيشه، 
وفي )ست(: عِيشته«، وفي أردش�ري: 8: )عَيْشَهُ(، وفي تحقيق الفرطوسّي: 181/1 )عَيْشهُ(، وفي 

الهامش 11 »في حاشية الأصل عن نسخة: عِيشتهُ«.
))) نهج البلاغة: 43.

))) منهاج البراعة، الراونديّ: 70/1/1.
))) شرح ابن أبي الحديد: 102/1.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

د عبده كذلك)))، وكذلك في  كذلك)))، وفي منهاج البراعة للخوئيّ)))، وفي تحقيق محمَّ
عادة)))، وغيرها كثيٌر))). نهج السَّ

ة، جاء في المقاييس: العيُن، والياءُ،  والآنَ لنمضِ إلى بيان المعنى اللغويّ لهذه المادَّ
ين أصلٌ صحيحٌ يدلُّ على حياةٍ، وبقاءٍ، والعيش الحياة، والمعيشة الذي يعيش بها  والشِّ
وهو  به،  يُعاش  لما  اسم  والمعيشة  الحياة،  به  تكون  وما  ومشرب،  مطعم،  من  الإنسان 
الجامع،  المصدر  والعَيْش  والمشِية،  الِجلسة،  مثل  والعِيشة  صالحةٍ،  ومَعيشةٍ  عِيشة،  في 

والمعاش يجري مجرى العَيش، تقول: عاشَ، يعيشُ عيشًا، ومَعاشًا.

م لمتعيِّشون إذا كانتْ لهم بلْغةٌ من  وقال بعضُهم: عاش فلان عيشوشةً صالحةً، وإَّهن
عيشٍ، ورجلٌ عائشٌ إذا كانت حاله حسِنة))).

وجاء في منهاج البراعة: »العِيشة بكسر العين كالعيش بالفتح، مصدر عاش يعيشُ، 
زق، والطَّعام، والخبُز، و)محلَّة( القوم منزلهم«))). وهو الحياة، وما يعاش به من الرِّ

قال  كما  واسعة،  عِيشة  في  فيها  جعله  أي:  عِيشته؛  فيها  »أرغد  آخر:  موضع  وفي 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ﴿ڭ  البقرة:  سورة  في  سبحانه 
ۋ﴾ البقرة: 35«، »وآمن فيها محلَّته: نسبة الأمن إلى المحلِّ من قبيل المجاز العقلّي؛ 

))) اختيار مصباح السالكين: 71.
))) منهاج البراعة، الخوئيّ: 84/2.

))) نهج البلاغة: 22/1.
))) نهج السعادة: 244/1.

))) أعني بها جملة من التفاسير التي استشهدت بكلامه حين يَصِلون إلى قوله تعالى: ﴿ۈ ۈ 
ۇٴ﴾ البقرة: 35.

))) معجم مقاييس اللغة: 194/4.
))) مناهج البراعة، الخوئيّ: 84/2.
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دمات، وهذه من صفات  أي: جعلَه فيها في أمنٍ منَ الآفات، وسلامة من المكاره، والصَّ
الجنَّة؛ لأنَّ مَن دخلها كان آمناً«))).

ح قراءة )عِيشته(، للأسبابِ الآتية: وأرجَّ

11 موازينهم . ثقُلتْ  الذين  المتَّقون  يعيشها  التي  العِيشة  وصف  الكريم   القرآن 

بـ﴿ڃ ڃ﴾ القارعة: 7، وعليه تكون )عِيشته( التي ألمح إليها أمير 
م يعيشون في المكان الذي منحَهُ  المؤمنين في نهج البلاغة من هذا النَّوع؛ فكأَّهن
ـرط إن توافر لدى  الله له ﴿ۈ ۈ ۇٴ..﴾ على شـرط الطَّاعة؛ وهذا الشَّ

المؤمن؛ فإنَّه يعيش هذه العِيشة.

22 النَّوعَ؛ أي: عيشته المعنيَّة . مير عنى بها هذا  إذن عندما أضاف العيشة إلى الضَّ
هناك.

33 فيها . »أرغ��د  عليه:  الله  سلامُ  فقال  الألفاظ؛  بين  واللفظيّ  الجُملّي،  التَّناسقُ 
عيشته«؛ فالأولى بحسب التَّناسق اللفظيّ أن يكون التَّالي »وآمن فيها محلَّته«، ولم 

يقل )محلَّه(، مع النَّظر إلى أنَّ جميع الرّوايات، والنُّسخ اتَّفقت على )محلَّته(.

44 الكثرة، أوالشيوع؛ فإنَّ النُّسخ، والرّوايات التي ذكرت )عِيشته(، أكثر من التي .
ة. يًّا؛ لكنَّه في زمرة الأدلَّ ليل استحسانيًّا كمِّ ذكرت )عَيشه(، وإن كان الدَّ

49. واصْطفَى سُبحانَهُ من وِلدِه، واصطفى من ولَدِه))).
فلفظ  والح��ذف؛  كر،  الذِّ مبدأ  على  قائم   ،)47( النُّقطة  في  كسابقه  التَّغيير  هذا 

))) مناهج البراعة، الخوئيّ: 85/2.
))) في )أ(: 50 )واصطف��ى س��بحانه(، وفي س��كون: 75 )واصطف��ى س��بحانه(، وفي الهام��ش 4 
)سبحانه ليست في ست(، وفي أردشير: 8 )واصطفى سبحانه(، وفي تحقيق الفرطوسّي: 182/1 

)واصطفى سبحانه(.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

)سبحانَه(، وإن كان جملةً اعتراضيَّة، إَّال أنَّ معناه التَّنزيه، وتكراره في المقاطع بدءًا من 
موارد  من  هذا  للكلام  التَّالية  المقاطع  في  موجود  عَّام  فضًال  عاء،  الدُّ في  التأدُّب  موارد 

التَّعظيم، والتأدُّب.

»الفصل  ق��ال  ب��الح��ذف،  د  ال��ت��ف��رُّ ال�رباع��ة  منهاج  في  الخ��وئ��يّ  ع��ن  ورد  نعم، 
أنبياء  ول��ده  من  واصطفى  ��ة،  يَّ رِّ ال��ذُّ وتناسل  البليَّة  دار  إلى  فأهبطه  ع�رش:  اب��ع  ال��رَّ
خلقه  أكثر  ل  ب��دَّ لَّامـ  أمانتهم،  سالة  الرِّ تبليغ  وع�لى  ميثاقهم،  الوحي  على  أخ��ذ 
عن  ياطين  الشَّ واجتالتهم  معه،  الأن���دادَ  ���ذوا  واَّخت ه،  حقَّ فجهلوا  إليهم؛  الله   عهد 

معرفته«))).

50. بدار الـمَقام، وبدار الـمُقام))).
ه نَفَاسَةً عَلَيْه بدَِارِ الْـمُقَامِ«))). ه عَدُوُّ َّ في قول أمير المؤمنين: »فَاغَْرت

اللفظة  ضبط  ال�رباع��ة  منهاج  في  والخ��وئ��يّ  الم��ي��م)))،  بضمِّ  ميثم  اب��ن  شرح  في 
انتصب،  بمعنى  ق��امَ  م��ن  مكان  اس��م  بالفتح  »وال��ـ��مَ��ق��ام:  ي��ق��ول:  بطين،  بالضَّ
 وب��ال��ض��مِّ اس��م م��ك��ان م��ن أق����امَ؛ وك�الهم��ا ص��ح��ي��ح��انِ«)))؛ يعني ع�لى ت��أوي��لٍ، 

وتوجيهٍ.

الح ضبطَها بضمِّ الميم))). وفي تحقيق الدكتور الصَّ

))) منهاج البراعة: 128/2.
))) في )أ(:50 )الُق��ام(، وفي س��كون: 74 )الُمق��ام(، وفي الهام��ش: 15 )الُمقام، والَمق��ام معًا(، وفي 

أردشير: 8 )الُمقام(، وفي تحقيق الفرطوسّي:181/1ـ 182 )الُمقام(.
))) نهج البلاغة: 43.

))) شرح ابن ميثم: 169/1.
))) منهاج البراعة: 84/2.

))) نهج البلاغة: 43.
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مَقام ومُقام في القرآن الكريم:
وردت آياتٌ في القرآن الكريم فيها اللفظان، وهي:

مَقام:
ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ﴿ۇٴ 

ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ البقرة: 125.

ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھھ  ہ  ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ﴿ڻ 
ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ آل عمران: 97.

﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾ الصافات 164.

﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾ الدخان: 51.

﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾ الرحمن: 46.

﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾ النازعات: 40.

مُقام:
ة واحدة. لم تردْ إَّال مرَّ

ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ﴿ھ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې﴾ الأحزاب: 13.

؛ لأنَّه أراد به هنا اسم المكان الحقيقيّ الذي هو مُشتقٌّ من  والقراءة الراجحة بالضمِّ
)أقام(، والأمر كذلك.

ة؛ إَّال على تأويلٍ؛ وعدم  ياق لا يريد به الانتصاب، والقوَّ ا بالفتح )الـمَقام( فالسِّ أمَّ
التَّأويل أوْلى من التَّأويل.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

51. مِنْ وَلدِهِ، ومِنْ وِلدِهِ))).

في قول أمير المؤمنين: »واصْطَفَى سُبْحَانَه مِنْ وَلَدِه أَنْبيَِاءَ«))).
��ي��ت:  ال��س��كِّ اب���ن  ق���ال  ال��ل��ف��ظ،  له���ذا  ال��ل��غ��ويّ  الم��ع��ن��ى  إلى  ن���أتي  والآن 
 ».. وي��ق��ال في ال��ول��د ال��ول��د، وال��ول��د، ق���ال: وي��ك��ون ال��ول��د واح����دًا وجم��عً��ا، 

وأنشد:

�����هِ أُمِّ بَ����طْ����نِ  فُا�ل��نً����ا ك�����انَ في  ف��ل��ي��تَ 
�����ِمحارِ ول����ي����تَ فُا��ل��نً�����ا ك�����ان وُلْ���������دَ 

قال: ومن أمثال بنى أسد: ولدك من دمى عقبيك، يعنى من ولدته«))).

وِلد  أيّ  أدري  ما  وي��ق��ال:  ال��وَل��د،  في  لغةٌ  بالكسر:  وال��وِل��د:  حاح:  الصِّ في 
وِل��دان،  والجمع  والعبد،  الصبيّ،  والوليد:  ه��و،  الناس  أيُّ  أي:  ه��و؛   الرجل 

ووَلَدَة))).

فها بالمثِال »والنَّسل، والوِلد نظائرُ«))). وفي منهاج البراعة للخوئيّ عرَّ

))) في )أ(: 50 )وَلَده(، وفي )سكون(: 75 )وَلده(، وفي الهامش 5: )وَلَده، وَوِلده(، وفي أردشير: 
8: )وَلَده(، وفي تحقيق الفرطوسـيّ: 182/1 )وَلَده(. 

))) نهج البلاغة: 43.
))) ترتي��ب إص�الح المنطق: 402، قال الطبرس��ـيّ في المجمع: 445/6 »قال أب��و علـيّ: يجوز أن 
يكون جمعًا كأُس��د وأَس��د، ويجوز أن يكون واح��دًا؛ فيكون وِلد ووَلَد، كح��زن وحزن، وعُرب 
اء م��ن قوله )وليت فلانًا  وع��رَب؛ فلا يكون كق��ول معاذ إنَّه لا يكون إَّال جمعًا، وما أنش��ده الفرَّ
ة  ة جمعًا، ومرَّ ��ه واحد ليس بجمعٍ؛ فه��و مثل الفلك الذي يكون م��رَّ  كان ول��د حم��ار( يدلُّ على أنَّ

واحدًا«.
حاح: 554/2. ))) الصِّ

))) 129/2، ولاحظ: الصحيفة: 136.
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في  م��ص��درٌ  ��ه  لأنَّ والج��م��ع؛  للواحد  يقال  الم��ول��ود  وال��ول��د  اون���ديّ:  ال���رَّ  وعند 
الأصل))).

اونديّ؛ فقال: في  ا القُطب الرَّ اونديّ بقوله: »وأمَّ إَّال أنَّ ابن أبي الحديد ردَّ قول الرَّ
)واصطفى سبحانَه من ولده أنبياء(: الولد يقال على الواحد، والجمع؛ لأنَّه   :قوله
مصدر في الأصل، وليس بصحيحٍ؛ لأنَّ الماضي )فَعَل( بالفتح، والمفتوح لا يأتي مصدره 
ت المرأة  بالفتْح، ولكنَّ )فعِْلا( مصدر )فَعِل( بالكسر، كقولك: ولـِهت عليه ولها، ووِمح

وحًما«))).

وكلام ابن أبي الحديد هنا صحيحٌ تمامًا.

مير هنا عائدٌ إلى آدم، يقول ابن ميثم البحرانّي: »ثمَّ  ومن ثمَّ لا إشكالَ في أنَّ الضَّ
إن كانتِ الإشارة بآدم إلى النَّوع الإنسانّي فنسبة الولادة إليه في العُرف ظاهرة صادقة، 
فإنَّ كلَّ أشخاص نوع هم أبناء ذلك النَّوع في اصطلاح أهل التَّأويل، وكذلك إن كان 
ل شخصٍ وُجِدَ، واعلم أنَّ اصطفاء الله للأنبياء يعود إلى إفاضة الكمال النَّبويّ  المراد به أوَّ

عليهم بحسب ما وهبت لهم العناية الإلهيَّة من القبولِ، والاستعداد«))).

فتكون القراءة الأرجح )وِلْدِهِ(؛ لـ:

11 الاشتقاق كما مرَّ من قول ابن أبي الحديد..

22 نبيٌّ واحد، . أنَّه  إليه  ينظرْ  لم  أنبياءَ«  وِلده  فقوله »من  مير؛  الضَّ ياق، وعود  السَّ
تدلِّل على  )إليهم(، وهكذا  )أمانتهم(،  )ميثاقهم(،  ثمَّ ضمائر الجمع في  ومن 

القراءة )وِلد(، لا )ولد(.

))) منهاج البراعة، الراونديّ: 76/1.
))) شرح ابن أبي الحديد: 115/1.

))) شرح ابن ميثم البحرانـيّ: 200/1.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

52. مِيثاقَهم، وذِمامَهم))).

في قول أمير المؤمنين: »أَخَذَ عََىل الْوَحْيِ مِيثَاقَهُمْ«))).
ههُنا أمورٌ أحبُّ تبيينهَا:

11 تخلُو . والاستشهادات  وح،  والُّرش الخطُبة،  تناولت  التي  والكتب  النُّسخ،  كلُّ 
يخ العطَّار(،  ق نُسخة ابن السكون )الشَّ من ذكر )ذِمامهم(، سوى ما ذكره محقِّ

والغريب أنَّه لم يعِّني رمزَها، كما فعل مع النُّسخة )ست(.

22 التي ذكرَتْ . الوحيدة  فالنُّسخة  الكتاب؛  ق  احتمالُ وهمٍ حصَلَ من محقِّ هناك 
أحد  أو  النَّاسخ،  من  توضيحيَّة  حاشية  هي  ربَّما  )ذمامَهم(،  القراءة  هذه 

المطَّلعين على النُّسخة من العلماء.

33 هناك تشابهٌ بين رسمَي )مــاقهم()))، )مامهم(، مع ملاحظة نهاية الياء في كلمة .
ا  أَّهن فيبدو  ؛  ذاًال قراءتها  للمخطوط  القارئ  م  يتوهَّ أن  يمكن  التي  )الوحي( 

؛ فبانتْ )ذمامهم(. ق )سلَّمه الله( ذاًال فةٌ، وقد قرأها المحقِّ مصحَّ

44 للفظ . وجود  ولا  النَّبيِّين،  من  )الميثاق(  أخذ  قد  الله  أنَّ  الكريم  القرآن  دليل 
ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ﴿ڱ  تعالى:  ق��ال  الكريم،  ال��ق��رآن  في  م��ام(  )ال��ذِّ
ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ 

ھ ..﴾ آل عمران: 81.

))) في )أ(: 50 )ميثاقهم(، وفي )س��كون(: 75 )ميثاقهم(، وفي الهامش: 6 )في نس��خة )ذمامهم(، 
وفي )أردشير(: 8 )ميثاقهم(، وفي تحقيق الفرطوسّي: 182/1 )ميثاقهم(.

))) نهج البلاغة: 43.
))) لم أحص��ل ع�لى رمز أضعه للقاف م��ن دون إعجام )نق��اط(، ولكن للق��ارئ ملاحظة الكلمة 

ا من دون نقط. ريًّ تصوُّ
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زُ هذا التَّضمين »أَخَذَ عََىل الوَحْيِ مِيثَاقَهُمْ«. ووجود لفظ )أخذ( في الخطبة يعزِّ

55 ات . مرَّ ثلاث  الكلام  هذا  بعد  الميثاق  ذُكِ��ر  فقد  بعده؛  للكلام  العامُّ  الج��وُّ 
مأخوذٍ  و»بين  ميثاقَه«،  النَّبيِّين  على  و»مأخوذًا  فطِرتهِِ«،  مِيثاقَ  »ليِستأْدُوهُم 

ميثاقُ علمه«.

فالجوُّ العامُّ فيه اشتغال، وتهيئة للمِيثاق؛ كما هو الحال في البنائيَّة الموجودة في 
ور القرآنيَّة. السُّ

66 التَّـكليف مثل قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ . مام بعد  التَّـكليف، والذِّ الميثاق قبل 
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
ہ ھ ھ ھ ھ ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇۆ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ﴾ آل عمران: 81.

. رِّ كما هو معلوم أنَّ الميثاق أُخِذَ في عالم الذَّ

ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ﴿ڤ  تعالى:  ق��ال  ���ة(  )ذمَّ وفي 
چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڄ  ڄ 
ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ 

ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ گ ڳ﴾ التوبة: 10-8.

77 مام؛ فكلُّ ما هو ممَّا يكون ميثاقٌ . ة، أو الذِّ هناك نحو من نسبةٍ بين الميثاق، والذمَّ
فهو في ذمامٍ، وما يكوم ذمامًا فهو من الميثاق، جاء في تفسير الآلوسي »وزعم 
والعطف  ]الميثاق[،   = العهد  بمعنى  هنا  كلاهما  ة  والذمَّ الإلّ،  أنَّ  بعضهم 

للتَّفسير«))).

))) تفسير الآلوسـيّ: 56/10.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

م  لالة على أَّهن ة للدَّ وفي تفسير الميزان: »ولعلَّ إلقاء المقابلة في الآية بين الإلّ، والذمَّ
ا، وحفظُها سواء كانت مبنيَّة  لا يحفظون في المؤمنين شيئًا من المواثيق التي يجبُ رقوُهب
على أصول واقعيَّة تكوينيَّة كالقَرابة التي توجب بوجهٍ على القريب رعاية حال قريبه، أو 

على الجعل، والاصطلاح كالعهود والمواثيق المعقودة بحلْفٍ، ونحوه«))).

واختبلته��م،  واغتالته��م،  واحتالته��م،  واختالته��م،  واجتالته��م،   .53
واختتلتهم))).

يَاطيُِن عَنْ مَعْرِفَتهِ«))). في قول أمير المؤمنين: »واجْتَالَتْهُمُ الشَّ
هذه أغرب قراءة إلى الآن، وأكثرُها اختلافًا.

كتب  اله��ام��ش  وفي  )واحتالتهم(،  نُسخة  في  اون��ديّ  ل��ل��رَّ ال�رباع��ة  منهاج  في 
في  )واحتالتهم(  وض��عَ  ��ح  رجَّ ق  فالمحقِّ الشياطين«؛  واجتالتهم  أل��ف:  يد،  نا،   »في 

المتن))).
اونديّ، وهي )اجتالتهم(، يقول:  إَّال أنَّ ابن أبي الحديد وثَّق القِراءةَ التي أرادَها الرَّ
مْ، وليس بشيءٍ«)))؛ فالمعنى الذي عنى به »ليس  اونديّ: اجتالتهم: عدلَتْ ِهب »وقال الرَّ

))) الميزان في تفسير القرآن: 157/9.
))) في )أ(: 50 )واجتالته��م(، وفي الهام��ش /50- 516 »في ل )واجتالتهم(، واحتالتهم معًا، وفي 
نس��خة منها: واغتالتهم، وفي نسخة أخرى: واختالتهم، وفي نسخة ثالثة: واختبلتهم، وفي نسخة 

م: واختتلتهم«.
وفي )سكون(: 75 )واجتالتهم(، وفي الهامش:7 »واجتالهمُ، واختالتهم، واحتالتهم، جميعا كتب  	
تحته��ا: اقتطعته��م«، وفي )أردش�ري(: 8 »اختالتهم، كت��ب تحتها احتالتهم، وكت��ب على الجانب: 

اجتالتهم بالجيم؛ أي: اعترتهم، معناه احتال..«، وفي تحقيق الفرطوسّي: 182/1 )اجتالتهم(.
))) نهج البلاغة: 43.

))) منهاج البراعة للراونديّ: 70/1.
))) شرح ابن أبي الحديد: 114/1.
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بشيءٍ«، وهو العدول بهم، وليس )اجتالتهم(.

احتالتهم( في موضعيِن مختلفيِن)))،  باللفظيِن )اجتالتهم،  عادة كتبها  السَّ في مفتاح 
وهو خطأٌ منَ المطبوع.

العلميّ  فالتَّبادر  الستَّة؛  الألفاظ  هذه  في  مُتشابهٌ  الخطِّيّ  الرسم  أنَّ  هنا  الُملاحَظ 
يتأتَّى ذلك ما لم ندرسْ معاني  البواقي؛ ولا  القِراءات  ع عنها  تتفرَّ بقراءةٍ أصلٍ  ن  يتكهَّ

ياق الملائم.. الألفاظ، ووضعها في السِّ

والآن أبدأ بـ)اجتال( من مادة )جَوَل(:

، وجولانًا. وكذلك اجتال، وانجال، وجولان  حاح: جال يجول جوًال جاء في الصِّ
والتجوال:  الإدارة،  والإجالة:  اء،  الفرَّ عن  ورديئه،  صغاره  بالتحريك:  أيضًا  المال 

ف. ل في البلاد؛ أي: طوَّ التطواف، وجوَّ

أي   ، منهم جوًال واجتلت  منه،  اخترته  أي:  هذا،  هذا من  أبو عمرو: جلت  قال 
مجاولات،  بينهم  وكانت  بعض،  على  بعضهم  جال  أي  الحرب،  في  وتجاولوا  اخترت، 

والمجول: ثوب صغير تجول فيه الجارية، ومنه قول امرئ القيس:

ومج���ولِ درعٍ  ب�ي�نَ  ت  اس��ب��ك��رَّ م��ا  إذا 
جُل: ما له جولٌ؛ أي: عقل، وعزيمة، مثل جول البئر))). ويقال للرَّ

وَران، يُقال: جالَ  وفي مقاييس اللغة: »الجيم، والواو، واللام أصلٌ واحدٌ، وهو الدَّ
نًا، وأجلته أنا، هذا هو الأصل؛ ثمَّ يُشتقُّ منه«))). ، وجوَال يجولُ جوًال

))) مفتاح السعادة: 297/1، 337.
حاح: 1663-1662/4.  ))) الصِّ

))) مقاييس اللغة: 495/1.
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عليه  اتَّفق  كةً  رَّ ُحم وَجَوَلانًا،   ، جَ��وًْال الطَّوافِ  في  جالَ  جَوْلَةً،  الحَ��ربِ  في  وجالَ 
. شِْريُّ َخم ، والزَّ ُّ اغانِي ، وابنُ سِيدَه، والصَّ الأزهريُّ

، بالكسر، وفي بعض النُّسَخ: جِيلانًا، قال ابنُ عَبّاد: جِيلالٌ: فعِْلالٌ، مِن  وجِيلاًال
لْتُ(  ْواًال عن سِيبَوَيه، قال: والتَّفْعالُ بنِاءٌ موضوعٌ للكَثْرة، كـ)فَعَّ لَ َجت ُول، وجَوَّ جالَ َجي
وِيلًا؛ أي: جالَ فيها  ْ لَ البلِادَ َجت ، وفي التَّهذيب: جَوَّ ْواًال في فَعَلْتُ، وفي العُباب: جالَ َجت

كثيًرا، واجْتَال، وانْجالَ طافَ.

ابُ  وا، وكانتْ لهم في الحَرب جَولَةٌ، وجالَ الُّرت وجالَ القَومُ جَوْلَةً: انكَشفُوا؛ ثمّ كَرُّ
ابِ:  الُّرت انْجِيالُ  التَّهذيب:  وفي  سِيدَه،  ابنِ  عنِ  كـ)انْجالَ(  وسَطَحَ،  ذَهَ��بَ،   : جَ��وًْال

انكِشاطُهُ.

اخترتُه  أي:  هذا؛  من  هذا  جُلْتُ  عمرو:  أبو  قال  اختارَهُ،   : جَ��وًْال الشيء   وجالَ 
منه.

 : اج، يُقال في الَميِرس جَّ ، عن الزَّ وأجالَهُ إجالَةً أجاله بهِ؛ أي: أَدارَهُ، كجالَ بهِ جَوًْال
وبَينهَم  ص��الَ،  أي:  الحَ��رْب؛  في  بعضٍ  على  بعضُهم  جالَ  ��اوَلُ��وا:  وَجت هامَ،  السِّ أَجِ��لِ 
 ، ٌّ وجَيلانِي أَجْوَلُ،  ويَومٌ  ومُدافَعَةٌ،  انَعَةٌ،  ُمم أي:  عَبَّاد؛  ابنُ  قال  ومُطارَداتٌ،  اوَلاتٌ،  ُجم

. ّ ، كِلاهما عن اللِّحيانِي ٌّ وجَوْلانِي

مالهِ  مِن  اجْتالَ  بَعضٍ، وكذا  مِن  بعضَهم  ومَيَّز  اخْتارَ،  ؛ أي:  جَوًْال مِنهُْم  واجْتَالَ 
ئب: ، وجَوالَةً؛ أي: اختارَ، قال عَمرو ذُو الكَلْبِ، يَصِفُ الذِّ جَوًْال

هَ�����زَمْ))) ذاتَ  لَ��ـ��جْ��بَ��ةً  مِ��ن��ه��ا  ف��اجْ��ت��الَ 

))) انظ��ر: مجال��س ثعلب: 528، ولم ينس��به، علمًًا أنَّ الطَّبعة بتحقيق عبد الس�الم ه��ارون، الطبعة 
اش  ج��ز يُروى لعمرو ذي الكلب، أو لأبي خرَّ الثاني��ة، دار المعارف بمصر، 1950م، علًام أنَّ الرَّ

الهذلّي، كما في شرح أشعار الهذليِّين: 239.
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ازٌ،  ويُقال: أَجِلْ جائِلَتَكَ؛ أي: اقْضِ الأمرَ الذي أنتَ فيه كما في الُمحكَم، وهو َجم
واب: والحَزْمُ كما هو  : العَقْلُ، والعَزْمُ هكذا في النُّسَخ، والصَّ مِّ ومِن الَمجاز: الجوُلُ، بالضَّ
ا إذا  نَصُّ التهذيب، وفي الُمحْكَم: ليس له جُولٌ؛ أي: عَزِيمةٌ تمنعَُه، مِن جُولِ البئرِ؛ لأَّهن

طُوِيَتْ كان أشَدَّ لها، والجوُلُ: لُبُّ القَلْبِ، ومَعْقُولُه.

أي  وجُولٌ:  زَبْرٌ  له  رَجُلٌ  ومُسكَةٌ:  رأي  لَه  الذي  للرجُلِ  ويُقالُ  التَّهذيب:  وفي 
مِن  بْرِ  الزَّ تحت  ما  وصُلْبٌ:  مِنه،  الجُولِ  فوقَ  ما  مَزْبُورٌ:  وهو  جُولُه،  يَنهَْدِمُ  لا  تماسُكٌ 

اسُكَ له ولا حَزْمَ: ليس لفُلانٍ جُولٌ: أي: يَنهَْدِم جُولُهُ))). الجوُل، ولـِمَن لا َمت

ة )جول(، نستنبط منها المعاني القريبة الآتية: وبعد عرضنا لهذه المعاني لمادَّ

11 صغار المال، والرديء منه..

22 التجوال، وهو التطواف في البلاد..

33 الاختيار، والتمييز..

، والصولة، يكرُّ بعضهم على بعضٍ، ويصول. 4ـ التجاول في الحرب، وهو الكرُّ

11 العقل، فلانٌ ذو جولٍ، ذو عقلٍ ومسكة، وعزيمة، وحزم..

22 وران، والإدارة إدارة الأشياء، والأمور.. الدَّ

33 قضاء الأمر، أجِلْ جائلتك: اقضِ..

44 لبُّ القلب، ومعقوله..

 ، الكرُّ وهو  الح��رب،  في  »التجاول  هو  )اجتالتهم(،  للنصِّ  المعاني  هذه  أق��رب 
 ، وتكرُّ فيهم،  تجول  الشياطين  فكأنَّ  ويصول«؛  بعضٍ،  على  بعضهم  يكرُّ  والصولة، 

وتصول.

))) انظر: اللسان: 131/11، والتاج: 126/14 وما بعدها.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 422

تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 
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هذه  يعزز  نصابها«؛  عن  والأم��ور  الأشياء،  إدارة  والإدارة  وران،  »ال��دَّ وكذلك 
المعنى وجود )عن( التي تفيد التجاوز؛ أي: أدارتِ الشياطين هؤلاء عن المعرفة؛ أي: 

متجاوزين المعرفة.

والخيَْل  والخ��الُ  اللسان:  في  )خ��ال(،  من  افتعل  )اختال(  ففعلُه  اختالتهم  ا  وأمَّ
والخيَُلاء والِخيَلاء والأخَْيَل، والخيَْلة، والَمخِيلة، كُلُّه: الكِبْـر.

يلة؛ أَي: ذو كِبْـر. ِ وقدِ اخْتالَ، وهو ذو خُيَلاءَ، وذو خالٍ، وذو َخم

اج: يقال: هو ذو خالٍ؛ أَي ذو كِبـر؛ قال العجَّ

���ال والخ�������الُ ث�����وبٌ م���ن ث���ي���اب الُج���هَّ
���ال))) هْ�����ر ف���ي���ه غَ���فْ���ل���ة ل���ل���غُ���فَّ وال�����دَّ

قال أَبو منصور: وكأَن الليث جعل الخالَ هنا ثوبًا؛ وإنَِّما هو الكِبْـر.

؛  وفي التَّنزيل العزيز: ﴿ئح ئم ئى ئي بج بح بخ﴾ لقمان: 18؛ فالُمخْتال: المتكِّرب
لِف، الُمتَباهي، الجَهُول الذي يَأْنَف من ذوي قَرابته إذِا كانوا  قال أَبو إسِحق: الُمخْتال الصَّ
م، ويقال: هو ذو خَيْلة أَيضًا؛ قال  َهت َ ْسن عِْرش فقراء، ومن جِيرانه إذِا كانوا كذلك، ولا ُحي

اجزُ: الرَّ

يَ����مْي�ش�� م����ن الَخ���يْ���ل���ة يَ�������وْم ال�������وِرْد
ال���عَ���هْ���د))) وَليُّ  يَ���مْي�ش�  كا�م�  بَ���غْ���يً���ا، 

 ، بالضمِّ والِخيَلاء،  الخيَُلاء  إلِيه؛  الله  ينظر  لم  خُيَلاءَ  ثوبه  جَرَّ  من  الحديث:  وفي 
تْالٌ))). والكسر: الكِبْـر، والعُجْب، وقدِ اخْتال فهو ُخم

))) انظر: ديوانه.
))) انظر: اللسان: 228/11.
))) المصدر نفسه: 228/11.
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والخالُ: الـمُتَكبِّـرُ الُمعْجِبُ بنفَْسِه يقال: رجُلٌ خالٌ، وخالٍ.

والخالُ: الَموضِعُ الذي لا أَنيِسَ به.

. الُ خاًال مُ، خالَ يَخ والخالُ: الظَّن والتَّوَهُّ

. والخالُ: الرجُلُ الفارِغُ مِن عَلاقَةِ الحُبِّ

والخالُ: العَزَبُ مِن الرّجال.

ُولُ: إذا رَعاهُ،  جلُ الحَسَنُ القِيامِ على المالِ، وقد خالَ عليه يَـخِيلُ ويَخ والخالُ: الرَّ
وأحسنَ القِيامَ عليه.

ء يَسُوسُه، ويرعاهُ. والخالُ: الُملازِمُ للَّيش

والخالُ: لـِجَامُ الفَرَسِ؛ وكأنه لغَة في الخوََلِ.

عيفُ القَلْبِ، والِجسمِ، وهو أشْبَهُ أن يكون بتشديدِ اللام، مِن  جلُ الضَّ والخالُ: الرَّ
ْمُه: إذا هُزِلَ. خَلَّ َحل

س، ويُتَفَطَّن. جلُ الحَسَنُ الَمخِيلَةِ بمِا يُتَخَيَّلُ فيه؛ أي:يُتَفرَّ والخال: الرَّ

ص،  ، والُمخَصِّ وزادَ عليه بعضَ مَعانٍ يُنظَْرُ فيها؛ فمنها: الصّاحِبُ، والُمفْتَقِرُ، والماِيض
والقاطِعُ، والَمهْزولُ، والُمتَفَرقُ، والذي يَقْطَعُ الخلَاءَ مِن الحَشِيش، والنِّقْرِسُ، والخلُقُ؛ 

ةٌ، وذَكَر الكِبـرَ، والتَّـكبُّـرَ، والاختيِالَ، وهذه الثلاثة بمعنىً واحدٍ))). فهذه عَْرش

ة: هو حالة مخصوصة مُنعقدة مهيِّأة  : إنَّ الأصل الواحد في هذه المادَّ قالَ المصطفويُّ
مرتَّبة خارجًا، أو ذهناً، وهذا المفهوم قريبٌ من مفهوم الخول الدالّ على المراقبة، ورعاية 

شيء مع إعطاء؛ فإنَّه تهيُّؤ، وحالة مخصوصة منعقدة في نفسِه، وبالنِّسبة إلى الغَير.

))) التاج: 220/14.
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ور من مصاديق هذا الأصل ذِهناً،  ، والوهم، وما تشبَّه، واشتبه لك من الصُّ فالظنُّ
، والوهم. وهذا المفهوم أعمُّ من الظنِّ

: حالاتٌ مخصوصة مُنعقدة في الخارج حاصلة للأفراد،  ، والتبخُرت والتهيُّؤ، والتكُّرب
وكذلك حالة العُجب في الباطن لهم.

ماء للمطر، والتَّخيُّل في النَّوم من مصاديق تلك الحالة. وكذلك تخيُّل السَّ

ا التَّعبير: خُيِّل إليه، خُيِّل لهُ، وخيِّل فيه، وخيِّل عليه، وخيِّل عنه، واختال، وأخال  وأمَّ
عليه، وتخيَّل، وخايل، وتخايل؛ فاختلاف المعاني فيها بسبب استعمالها بمختلف الحروف، 
مائم  والصّيغ، واختلاف الهيئات، وتظهر المخصوصيّة في كلّ منها من جهة ملاحظة الضَّ
ا يرى في نفسه  ً والعوارض؛ ﴿ئح ئم ئى ئي بج بح بخ﴾؛ أي: من كان مُعجبًا، ومتكِّرب
ة إلى جهة الحالة،  ه إليها، ويتهيَّأ؛ ثمَّ يفتخر بها؛ فالنَّظر في هذه المادَّ حالةً مخصوصة، ويتوجَّ
، والإعجاب إلى مفهوميهما المتحصّلة بعد تلك  ورة الحاصلة المخصوصة، وفي التكُّرب والصُّ
ر في نفسِه صورة مخصوصة، واختار،  ، وتصوَّ الحالة الواقعة، يقال: خال، واختال؛ أي: ظنَّ

وقصد تلك الحالة؛ فإنّ الافتعال للمطاوعة واختيار الفعل))).

ياطين  ياطين عن معرفته«: ظنَّت بهم الشَّ »واختالتهم الشَّ  فيكون معنى عبارته
ة؛ فقد قال تعالى: ﴿ھ ھ ے  ة معها، والمطاوعة لهذه الخفَّ ما أرادت، وهو الخفَّ
ر مع العمل على  ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ﴾ سبأ: 20؛ فالظنُّ هنا التصوُّ

أساسه.
هو  ي��ب��دي  م��ا  بغير  »والاح��ت��ي��ال  ال��ع�ني  في  ج��اء  فقد  )واح��ت��ال��ت��ه��م(؛  ���ا   وأمَّ

الكيدُ«))).

))) انظر: التحقيق في كلمات القرآن: 165-164/3.
))) العين: 370/5.
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وفي اللسان: »الحَوْل، والحَيْل، والِحوَل، والِحيلة، والحَوِيل، والَمحالة، والاحتيال، 
ف،  التصرُّ ة  دِقَّ على  والقُدرةُ  النَّظر،  وجَوْدَةُ  الِحذْقُ،  ذلك:  كلُّ  والتَّحَيُّل،  ل،  والتَّحَوُّ

والِحيَلُ والِحوَل: جمع حِيلة.

تْال  ، وحُوَاليٌّ وحوَلْوَل: ُحم ٌّ ل وحَوَاِيل زَة، وحُولة وحُوَّ َ ورجل حُوَلٌ، وحُوَلة، مثل ُمه
شديد الاحتيال..

.. واحْتَال: من الِحيلة، وما أَحْوَله، وأَحْيَله من الِحيلة، وهو أَحْوَل منك، وأَحْيَل 
إذِا  واحْتال  الرجلُ،  ل  تَـحَوَّ ويقال:  نفسها،  الِحيلة  والَمحالة:  حِيلة،  لذو  وإنَِّه  معاقبة، 

طلب الِحيلة«))).

يلَةِ، ودُونَـهَا مَانعٌِ«))). ِ لُ الْقُلَّبُ وَجْهَ اْحل في نهج البلاغة: »قَدْ يَرَى الْـحُوَّ

واللطيف العجيب إنَّ معاوية وصف نفسه بهذا الوصف حين احتضاره، جاء في 
النِّهاية لابن الأثير: »وفي حديث معاوية: لَّامـ احتضر قال لابنتيه: قلِّباني؛ فإنَّـكما لتقلِّبانِ 

بًا، إن وقي كية))) النَّار«))). ًال قُلَّ حُوَّ

والخديعة)))،  الاحتيال،  المكر:  حاح:  الصِّ في  قال  متقاربانِ،  والمكر  والاحتيال 
ضـرر  لدفع  الحيلة  وأخ��ذ  ؤي��ة،  ال��رُّ استعمال  ه��و  الاحتيال  يُ��ق��ال:  أن  يبعد  ولا 
إلى  ـرر  الضَّ لإيصال  الخديعة  وارتكاب  ؤية،  الرُّ استعمال  والمكر  نفسِه،  عن   الغير 

الغَير))).

))) اللسان: 186-185/11.
))) نهج البلاغة: 83.

دة )كبَّة(. اللسان: 186/11. ))) كذا في النهاية، وضبطها باللسان بالباء المشدَّ
))) النهاية في غريب الحديث والأثر: 464/1.

حاح: 819/2. ))) الصِّ
))) شرح أصول الكافي: 58/4.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

مِنَ  مْ  ُ قُلُوَهب أخ��لِ  »اللهُمَّ  اد:  السجَّ الإم��ام  ق��ول  في  الرياض  في  معصوم  اب��ن 
»والاحتيال:  يقول:  الاحْتيِالِ«،  عَنِ  مْ  ُ قُلُوَهب وَأذْهِ��لْ  ةِ،  القُوَّ مِنَ  وَأبْدانَـهُمْ  الأمََنَةِ، 
إلى  يهتديَ  حتَّى  وإعماله  الفكر،  تقليب  وهو  التَّدبير،  في  الحُ��ذقُ  وهي  الحيلة،   طلب 

المقصود«))).
)جيِّدها  التّدابير  ��اذ  اِّخت في  والحُ��ذق  التَّفكير،  تقليب  هو  الاحتيال  فأصل  إذن 
ورديئها(، وهو أصل جيِّد، وإيجابّي، ولكن! لَّامـ غلب على هذا الأمر الاستعمال في الأمور 
لالة، كما في قول  تال؛ وهذا نوع من أنواع انحطاط الدَّ السلبيَّة؛ قيل لكلِّ من قام به إنَّه ُحم
ئكَِ، والْـمُتَوَاضِعُونَ دُونَ  ونَ بذِِكْرِ آَال ُ اد في وصف الملائكة »الْـمُسْتَهَْرت الإمام السجَّ
الولع بالشيء؛  ة  المستهتر أخذ من الهتر؛ وهو شدَّ يَائكَِ«)))؛ فإنَّ  ِ لِ كبِْر عَظَمَتكَِ، وجََال
مت الدلالة السلبيَّة على كلِّ  ـا غلب استعماله، ووصف من أخذ به بهذا الأمر عُمِّ ولـمَّ

ذائل. من ولع، واستهتر بالرَّ

وفي  غ�ريه،  يفعل  ولا  بغيره،  ث  يتحدَّ لا  بالشيء  المولع  العين  بفتح  المستهتر: 
دون قال: المستهترون بذكر الله))). دون، قالوا: وما المفرِّ الحديث))) سبق المفرِّ

وقد استُهتر بكذا على ما لم يسمَّ فاعله، وفي نسخة ضبطه بكسر العين، ولم ينصّ 
المولع  لأنَّ  تم؛  والشَّ العرض،  مزق  وهو  بالفتح  الـهَتر  من  واشتقاقه  اللغة،  أهل  عليه 
، وهو ذهاب العقل من مرضٍ  بالشيء لا يبالي بما قيل فيه وشتم له، أو من الـهُتر بالضمِّ

أو حُزن))).

))) رياض السالكين: 231/4.
ة: 38. اديَّ ))) الصحيفة السجَّ

))) الجامع الصغير السيوطيّ: 44/2.
))) انظر: ربيع الأبرار: 382/2.

))) رياض السالكين: 39/2.
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ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ا�س الأعرجيّ �أ.د. عليّ عبَّ

مهُ إليه حتَّى  ء، وانصرفت ِمه مخشريّ: استهتر فلانٌ إذا ذهب عقله بالَّيش وذكر الزَّ
نيا))). أكثر القول فيه، وأولع به، أراد المستهترين بالدُّ

ي الله سبحانَه باسم لم يذكرْهُ في كتابه  ض أمرٌ مهمّ: هل يمكن أن نسمِّ ومن هنا تمخَّ
يَ  عَلناً؟، وقد ذُكر ضمناً، كقوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ﴾ آل عمران: 54، بأن نسمِّ

الله: الماكر؟؟.

يه الآمر، وهكذا؟؟. وقوله تعالى: ﴿ئۈ ئۈ﴾ الإسراء: 16، بأن نسمِّ

بهم  مكرت  معرفته«:  عن  ياطيُن  الشَّ »واحتالتهم   قوله معنى  يكون  هنا  ومن 
عف أمامها، وقبول الوسواس؛ مستندةً إلى  باستعمال ما تعلمه عن بني البشر، من الضَّ
الحذق، والتَّدبير؛ كلُّ ذلك لأجل تجاوز معرفة الله التي هي غاية كلِّ البشر؛ أو قلِ: التي 

يريدها الله لخلقه.

إلى  لنظر  آدم؛  اب��ن  قلب  ح��ول  يح��وم��ون  الشياطين  أنَّ  »ل���ولا   :وقال 
الملكوت«))).

وفي البحار ذكره بالجمع »بني آدم، لنظروا«: »قال: لولا أنَّ الشياطين يحومون 
ماوات«))). على قلوب بني آدم لنظروا إلى ملكوت السَّ

ا اغتالتهم، فقد ورد في المقاييس »الغين، والواو، واللام أصلٌ صحيحٌ يدلُّ على  وأمَّ
ختْلٍ وأخذ من حيثُ لا يدري، يقال: غاله يغوله أخذَه من حيثُ لم يدرِ.

قالوا: والغول بعد المفازة؛ لأنَّه يغتال من مرَّ به، قال:

))) الفائق: 389/3.
))) عوالي اللئالي: 113/4.

))) البحار: 163/56.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

ب����ه تم����طَّ����ت غ������ول ك������لِّ م���ي���ل���ة)))
في  واوٌ  والياء  الاغتيال،  والغيلة:  تغتال،  ا  لأَّهن يتْ؛  سمِّ السّعالى  من  والغول 

 
الأصل.

؛ لأنَّه يُستر بقِراب حتَّى لا يُدرى  ي مِغوًال والمغِول سيفٌ دقيقٌ له قَفا، وأظنُّه سمِّ
ما فيه، والله أعلم«))).

واهي، والغِيلة:  وفي اللسان: وفلان قليلُ الغائلة والَمغالة؛ أَي: الشـرّ، والغَوائل الدَّ
بالكسر: الخدَِيعة والاغْتيِال، وقُتلِ فلان غِيلةً؛ أَي: خُدْعة، وهو أَن يخدعه فيذهب به 

إلِى موضع؛ فإذِا صار إلِيه قتله، وقدِ اغْتيِل.

يعلم،  لا  حيثُ  م��ن  إلِ��ي��ه  والقتل   ، الشـرِّ إيِ��ص��ال  ال��ع��رب  ك�الم  في  والغِيلة 
 

ولا يشعُر.

وقتلَهُ غِيلةً: إذِا قتله من حيثُ لا يعلم، وفَتَك به إذِا قتلهُ من حيثُ يراه، وهو غارٌّ 
. غافلِ، غير مستعدٍّ

وغال فلانًا، كذا وكذا إذِا وصل إلِيه منه شـرّ، من حيثُ لا يعلم؛ فيستعدّ.

ويقال: قدِ اغْتاله إذِا فعل به ذلك.

خُفْية،  به عمر سبعة؛ أَي: في  فقَتل  غِيلة  بصَنعْاء  قُتل  أَنَّ صبيًّا  وفي حديث عمر: 
دَع، ويُقتَل في موضع لا يراهُ فيه أَحد. واغْتيال وهو أَن يُخ

والغِيلة: فعِْلة من الاغتيال))).

ته: ))) الشطر لرؤبة، ديوانه: 167، وتتمَّ
ب����ن����ا م����راج����ي����ح الم������ه������اري ال���نّ���ف���ه

))) معجم مقاييس اللغة: 402/4.
))) ينظر: اللسان: 513-512/11.
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ا�س الأعرجيّ �أ.د. عليّ عبَّ

ه مِنْ  ُ وقد ورد في كلام أمير المؤمنين »وأَعْطهِ مِنَ الـْمَنْزِلَةِ لَدَيْكَ مَا َال يَطْمَعُ فيِه غَْري
جَالِ لَه عِنْدَكَ«))). تكَِ- ليَِأْمَنَ بذَِلكَِ اغْتيَِالَ الرِّ خَاصَّ

يقول:  ال��رواي��ت�نِي)))،  ذَك��ر  شرحه  في  اون��ديّ  ال��رَّ وعند  )اغتياب(،  رواي��ة  وفي 
»والاغتياب: الغيبة، والاغتيال: مصدر اغتاله إذا أخذه من حيثُ لم يدرِ«.

خدعتهم،  معرفته«:  عن  ياطين  الشَّ »واغتالتهم   قوله معنى  يكون  هذا  وعلى 
يّ  واستدرجتهم من حيثُ لا يعلمون لتجاوز المعرفة؛ وبالعادة فإنَّ الاغتيال له بعدٌ مادِّ

ا. أكثر من كونه معنويًّ

نعم قد يكون ورود المعرفة التي هي من المعنويَّات في الإسناد يلمح إلى ذلك، والله 
العالم.

ا )واختبلتهم..(، فقد ورد معنى )خبل( في مقاييس اللغة: خبل: أصلٌ واحدٌ  وأمَّ
والجنِّيّ خابل، والجمع  الجنّ،  اختبله  يقال  الجنون،  فالخبل:  فساد الأعضاء؛  يدلُّ على 
إذا قطعت، وأفسدت، ويقال: فلان  يدُه  خُبّل، والخبَل فساد الأعضاء، ويقال خبلت 

خبال على أهله؛ أي: عناء عليهم لا يغني عنهم شيئًا))).

مخبَّل:  ورج��ل  خبلٌ،  وبه  مخبول  ورج��ل  القلب،  في  شبهه  أو  جنون،   والخبل 
، والخبَل: فساد  اء خبًال لطان، والحبُّ والدَّ هرُ، والحزن، والسُّ لا فؤادَ معه، وقد خبلهُ الدَّ
تبل، والخبال: الفساد،  الأعضاء حتَّى لا يدري كيف يمشي؛ فهو متخبِّل، وخَبلِ، وُخم
باء أطعمه الله من طينة الَخبال  والجنون)))، وعصارة أهل النَّار، وفي الحديث: من أكل الرِّ

))) نهج البلاغة: 435.
))) منهاج البراعة للراونديّ: 182/3.

))) مقاييس اللغة: 243-242/2.
 ))) ومن��ه ق��ول أمير المؤمنين حين سُ��ئِل ع��ن س��كنه )أي القَصـرَين ننزلك؟ ق��ال: »قصر الخبال= 
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�شهور و�ضبط 
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ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الخام�س( �أرد�شير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

يوم القيامة، وقال رجلٌ من العرب: إنَّ لنا في بني فلان خبًال في الجاهليَّة؛ أي: قطع أيد، 
وأرجلٍ))).

ة هو مطلقُ الاسترخاء، والهوان، سواء كان في الأعضاء  الأصل الواحد في هذه المادَّ
الظاهرة، أم الباطنة.

فالجنون والفساد في عضوٍ، والبَله، وقطع اليد، والعناء في القلب والوجع في عضو 
وضعفه وهلاكه: كلُّها من مصاديق ذلك الأصل.

قال تعالى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ آل عمران: 118؛ أي: 
والاسترخاء  عف،  والضَّ الهوان،  وإيراد  عليكم،  الخبَال  في  يسامحون  ولا  يقصرون،  لا 

فيكم، ويؤيِّد هذا المعنى آخر الآية ﴿ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ 
ر عليكم. ة، والَّرض گ گ﴾ آل عمران: 118؛ أي: يحبُّون المشقَّ

﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾؛ أي: لا يزيد ولا يؤثِّر خروجهم فيكم 
ة الإيمان))). اَّال الاسترخاء، والهوان فيكم من جهة الإرادة، وقوَّ

وافتسدت  فهنتُمْ،  اهتونتكم  المعنى:  هذا  بحسب  المحتمل  الكلام  يكون  وعليه 
ة،  الظّاهريَّ أعضائكم  في  أرادوا  ما  على  فتابعتمهوهمْ  بخالقِكم؛  المعرفة  عن  عقولَكم 

والباطنيَّة )عقولكم(.

ته الختَْل، وهي في المعجمات، فقد ورد في المقاييس »الخاء،  ا )واختتلتهم(؛ فمادَّ وأمَّ

=لا تنزلونيه«؛ فنزل على جعدة بن هبيرة المخزوميّ(. انظر: وقعة صفِّين لنصر بن مزاحم المنقريّ 
د هارون، الطبعة الثاني��ة، 1382 هـ، ملتزم الطبع  )ت212ه��ـ(، تحقيق وشرح عبد الس�الم محمَّ

سة العربيَّة الحديثة: 5. والنشر، المؤسَّ
))) تهذيب اللغة: 424/7.

))) انظر: التحقيق في كلمات القرآن: 17/3.
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والتاء، واللام أصيلٌ فيه كلمة واحدة، وهي الختل، قال قومٌ: هو الخدع، وكان الخليل 
يقول تخاتل عن غفلة«))).

نيا  اعة أن تعطَّل السّيوف من الجهاد، وأن تختل الدُّ وفي النِّهاية »فيه: )من أشراط السَّ
نيا بعمل الآخرة، يُقال: ختلهُ يختلهُ إذا خدعهُ، وراوغهُ، وختل  ين(؛ أي: تطلب الدُّ بالدِّ

ى لهُ«))). يد إذا تخفَّ ئب الصَّ الذِّ

فالاختتال مكرٌ، وخديعةٌ بإخفاء المآرب؛ للوصول إليها.

المعرفة  فأمالوا عن  اختدعتهم؛  معرفته«،  ياطيُن عن  الشَّ »اختتلتهم  معنى  ويكون 
جيم الذي تربَّص؛ فوسوس. يطان الرَّ ، وخداعٍ منَ الشَّ بتخفٍّ

ولترجيح قراءةٍ على أُخرى لا بدَّ من الآتي:

11 إنَّ الألفاظ )اجْتالتهم، اختالتهم، احتالتهم، اغتالتهم، اختبلتهم، اختتلتهم( .
دة؛ لأنَّ  سم؛ فمسألة وجود تصحيفٍ، وتحريفٍ في الأمر مؤكَّ الرَّ متقاربةٌ في 

اللفظ واحد، والأخُر قد وردتْ فرعًا على هذا الواحد.

22 ة على الآتي:. الاستعانة باللغة؛ فقد وردت المعاني اللغويَّ

أ. اجْتالتهم: إدارة الأمور، والأشياء عن حالاتها الحقيقيَّة.

والمطاوعة  معها،  ة  الخفَّ وهو  أرادت،  ما  ياطين  الشَّ بهم  ظنَّت  اختالتهم:  ب. 
ة. لهذه الخفَّ

)جيِّدها  التَّدابيـر  ��اذ  اِّخت فـي  والحُ���ذق  التَّفكير،  تقليب  احتالتهم:   ج. 
ورديئها(.

))) مقاييس اللغة: 245/2.
))) النهاية في غريب الحديث والأثر: 9/2.
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د. اغتالتهم: خدعتهم، واستدرجتهم من حيثُ لا يعلمون لتجاوز المعرفة؛ 
ا. يّ أكثر من كونه معنويًّ وبالعادة فإنَّ الاغتيال له بعدٌ مادِّ

المعرفة  عن  عقولكــم  وافتسدت  فهنتُــم،  اهتونتكـم  اختبلتهم:  ه��ـ. 
والباطنيَّة  ة،  الظاهريَّ أعضائكم  في  أرادوا  ما  على  فتابعتمهوهم   بخالقكم؛ 

)عقولكم(.

يطان  الشَّ من  وخداعٍ   ، بتخفٍّ المعرفة  عن  فأمالوا  اختدعتْهم؛  اختتلتهم:  و. 
جيم الذي تربَّص؛ فوسوس. الرَّ

فالملاحَظ إنَّ هذه المعاني متقاربة، فـ)الاجتيال نفسه الاحتيال بتأويل(.

و)الاحتيال قريبٌ من الاجتيال، والاختيال(.

و)الاغتيال قريبٌ من الاحتيال، والاختيال(.

و)الاختبال، وهو فساد الأعضاء، قريب من الاحتيال، والاغتيال( التي هي 
أفعال لا تدلُّ على المعقولات الفطريَّة.

و)الاختتال يقارب الاختيال، والاغتيال، والاختبال(.

بينها، وبين مثيلاتها نسبة عموم وخصوص من وجه؛ أو  وهكذا فكلُّ لفظةٍ 
نسبة عموم وخصوص مطلقًا.

33 الحاكم، . فهو  ياق؛  بالسِّ الاستعانة  علينا  وج��ب  ال��تَّ��داخُ��ل  ه��ذا  ك��لِّ  مع 
ياق  السِّ إلى  وب��ال��رّج��وع  ؛  للنصِّ المطلوبة  لال��ة  ال��دَّ تحديد  في  والفيصل 
تفيدُ  )ع��ن(  إنَّ  آنفا  م��رَّ  كما  معرفته(؛  )ع��ن  المتعلّق  إلى  نحتكم   اللغويّ 

التَّجاوز.
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فاجتالتهم: أدارتْ بهم )عن( المعرفة.

واختالتهم: في الأمر.

ى بـ )على(. واحتالتهم، يتعدَّ

خص. واغتالتهم: اكتفى بمفعوله، أو اغتالت الشَّ

واختبلتهم: الأمور في..

واختتلتهم، الأشياء.

ياق؛  للسِّ ملاءمة  والأكثر  الأرج��ح،  هي  )اجتالتهم(  المشهورة  القراءة  فتكون 
ياطين أدارت العقولَ عن المعرفة، وذهبت بهم بعيدًا. فالشَّ
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3-3. محاسبة النَّفس

لوك، وتأتي المحاسبة بعد المعرفةِ، وهي  تُعدُّ محاسبةُ النَّفسِ مثاًال آخر من أُصولِ السُّ
طريقُ نجاةِ الإنسانِ.

وم��ع ذل��ك، من الممكن إنت��اجُ المعرفة؛ لذلك من المناس��ب إثارةُ موض��وع النَّجاةِ 
لوك. بوصفه أساسًا في مباحثِ السُّ

ت من العبادةِ، والتي منه يُبحثُ عنِ  وأث��رُه هو نحوٌ من تأهيل النَّفس لغرض المهَّام
التّكامل، والنَّجاة.

ويرى الس��يِّد الهدايةَ، والبع��دَ عنِ الانحراف أهم من حياة الإنس��ان؛ »فهدايتُه إلى 
النَّجاةِ أهمُّ من الحياة«))).

ولا يخف��ى من أنَّ الس��يِّد ي��رى علاقة بين المعرف��ة والنجاة والمحبَّ��ة: ».. وقالَ جلَّ 
جلالُه في وصفه لأهل النَّجاة: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ﴾)))«))).

ويُعلم من جملةٍ من أدعية السيِّد من أنَّ النَّجاة في نظرهِ لها مراتب، كما ورد في دعائهِ 
، والإقبال، والجاه، وكمال النَّجاة«))). لابنه: »وأن أسأل الله أن تجتمعَ في دوام العزِّ

ف على  ��لوك الإنس��انّي، والتعرُّ والمحاس��بةُ عب��ارةٌ عن برنام��جٍ تدريبيّ لتنظيم السُّ
��خصّي: »محاسبةُ الإنسان لنفسه، واستظهاره لتفريطه في  سلوكيَّات اليوم، والتَّدقيق الشَّ

يومه وأمسه«))).

))) إقبال الأعمال: 331/1.
))) سورة البقرة، الآية: 165.

))) فلاح السائل: 111.
))) كشف المحجة لثمرة المهجة: 216. 

))) محاسبة النفس، للسيِّد: 11. 
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��الك يحتاج إلى المحاسبةِ، وهي من الأصول  لَ لنا من أنَّ السَّ ومعه فإنَّ الس��يِّد سجَّ
لوك: »أنَّ الجحودَ، و التَّغافُلَ لا ينفعُك«))). العمليَّة للسُّ

»فيحسن أن أذكر ما تحتاج إليه عند منامك«))).

»فاعمل على ذلك؛ فإنَّه من كنوز كرم الله جلَّ جلالهُ الجزيل«))).

لامة عنِ النَّدامة: ويعتقد السيِّد أنَّ المحاسبة منهجٌ للوصول إلى السَّ

لامة عن النَّدامةِ«))). »ودلّني على طريق السَّ

ويرى الس��يِّد أنَّ المحاس��بة توفِّر للإنس��ان الأمانَ، وع��دمَ الوق��وعِ في التّيه: »وقد 
سلمت من دَرَكِ التَّضييع«))).

»والاستظهار ليوم القيامة«))).

�المة من العقاب، والعتاب في يوم  فهو حس��ابٌ قبل الحس��ابِ: »الاس��تظهار للسَّ
الحساب«))).

))) »وذاكرًا أنَّ الجحود والتغافل لا ينفعك، بل يقتضي غضب من تحاس��به، ويس��تقصي عليك. ثمَّ 
 تس��تحضر بعقلك أنَّ جوارحك ق��د كتبت قصصًا إلى الله تعالى، تش��كو من تصريفك لها في غير 
ما خلقت له، وكذلك يشكو منك كلّ من كلِّفت القيام له بحقٍّ وما قمت له به، فإذا برزت إليك 
ة منك بلس��ان تش��كو إلى الله تعالى منك، وتش��كو لمن شكا منك،  من باب العدل أكتب معها قصَّ
وأعرضها جميعها من باب الفضل، فتقول ما معناه« اللهمَّ إنِّي قد حضرت للمحاس��بة، وما كان 
ة منِّي على حضوري بين يديك لمحاسبتك، ولا جرأة على كشف سوء أعمالي، فأنا ذاكر  عندي قوَّ

لحضرتك، لكن أُمرت فأقدمت ممتثًال لأمر«. فلاح السائل: 217. )م(.
ة لثمرة المهجة: 178. ))) كشف المحجَّ

))) المصدر نفسه: 148.
))) محاسبة النفس، للسيِّد: 10. 

ة لثمرة المهجة: 178. ))) كشف المحجَّ
))) محاسبة النفس، للسيِّد: 10.

))) المصدر نفسه: 38.
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وي��رى الس��يِّد أنَّا مأم��ورون بالمحاس��بة: »وأم��رني بالمحاس��بة، والاحتي��اط ليوم 
ين«))). الدِّ

ويعتقد الس��يِّد أنَّه ينبغِي المحاس��بة قبل النَّوم؛ لأنَّ النَّومَ م��وتُ اليقَظة: »فاعلمْ أنَّ 
النَّوم موتُ اليقظة، ووفاة الجوارح عن حياة الاستقِامة«))).

)فجعل جلَّ جلالهُ النَّومَ وفاةً، واليقَظةَ بعثًا، وحياةً())).

مِ��نِ،  ، والأخ��رس، والزَّ ف�ريى الس��يِّد: »أنَّ النَّائ��م يص�ري كالأعم��ى، والأص��مِّ
مَ الغُيوب، وكأنَّه  والمرط��وبِ، ويضيع منه عقلُ��ه، وفوائد ما كان يعام��ل بهِ مولاهُ ع�َّا�لَّ
 إذِا ن��امَ فق��د ضيَّعَ عيالَه، وأموالَ��ه، وحوائجَه، وضروراتهِ، وما ي��دري ما يجري عليها، 

ته التي أشْرنا إليها، ولو كان  وما بقِيَ لهُ قدرة على حفظ نفسِ��ه، ولا حفظ شيءٍ من مهَّام
ج��ال؛ فإنَّه إذا نامَ أمكنَ فيها وقوعُ خ�الفِ ما يُريد على كلِّ  ق��د أحرزها بالأقفال، والرِّ
ح��الٍ؛ فإذا نم��تَ كأنَّك أُصبتَ بمصائبَ هائل��ةٍ، ووقعتَ في نكَب��اتٍ ذاهلةٍ، وما يقدر 
على جمع ش��ملِك باليقظةِ، وس�المة جوارحِك، وكمال حياتك، وردِّ سمعِك، وبصرك، 
س  ولس��انك، وعقلك، وسائر ما تش��عث بالنَّوم من مُراداتك إَّال الله جلَّ جلالهُ، وتقدَّ

كماله؛ فتُبْ بين يديهِ توبةً صريحةً من كلِّ تقصيٍر كنتَ قبل النَّومِ عليهِ..«))).

د المحاسبةَ قبلَ النوّمِ))). ولذا السيِّد يؤكِّ

))) محاسبة النفس، للسيِّد: 10. 
))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 139.

))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 139، فلاح السائل: 272.
))) فلاح السائل: 271.

فات، فيحسن  ))) »يا ولدي بعض ما أجراه الله جلَّ جلالهُ على خواطري في أدب الحركات والتصرُّ
أن أذك��ر م��ا تحتاج إليه عند منامك، جعل��ه الله جلَّ جلالهُ كنوم ذوي المع��ارف والمراقبات، وقد 

ت(.= ت والتتَّام شرحنا لك شرحًا شافيًا في كتاب )المهَّام
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د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ث عنِ المحاس��بةِ  وفضًال عن أنَّ الس��يِّد كتبَ كتابًا مس��تقًّال في المحاس��بة؛ فإنَّه تحدَّ
��ل  ت، وإقب��ال الأع�امل)))، وفصَّ ت والتَّت�َّا�مَّ ل��ةٍ م��ن كتبِ��ه، وه��ي: كت��اب المه�َّا�مَّ في ُمج
الحدي��ث ع��ن كيفيَّة المحاس��بةِ م��عَ الملكَ�نِي: »كي��ف تحاس��ب الملكَين في آخ��ر نهارك، 
هُ من كنوز ك��رم الله جلَّ جلالهُ   وآخ��ر ليلِ��كَ على تفصيلٍ جليلٍ؛ فاعم��لْ على ذلك؛ فإنَّ

الجزيل«))).

ائل()))، و)الأمان())). وأيضًا ذكرَ السيِّد المحاسبةَ في كتابيه: )فلاح السَّ

ا: »أقول: ثمَّ يجلس بين يدَي مولاه الذي  ويكتبُ الس��يِّد في كيفيَّة المحاسبةِ، وزماِهن
نه من مس��اعدة دنياه، وآخرته، ولو س��اعة واح��دة أواخر كلِّ ليلةٍ،  اه، ومكَّ أنش��أهُ، وربَّ
ويحاس��ب ملَكَي الليل، كما يحاسب ملَكَي النَّهار، ويجتهد في تطهير صحيفته من الآثام، 

والآثار«))).

=فاجل��س في ف��راش منامك بالأدب ب�ني يدي مالك وج��ودك وحياتك وعافيتك وجلوس��ك  	
��ر ما ج��رى منك قبل نومك من غفل��ة عن الله جلَّ جلال��هُ، أو تفريط في طاعتك  وقيام��ك، تذكَّ
ل��ه وخدمت��ك. وما لم تت��ب عنه فتب في الح��ال عنه، فإنَّك بالنوم تصير أس�رًيا لا تق��در أن تنفع 
نفس��ك قلي�ًا�لً ولا كث�رًيا، ولا أن تدفع عن��ك في وقت منامك ش��يئًا من الآف��ات التي لا يمكن 
ا لا تقدر أن تدفع  ز منها، وتترك روحك وكلّ ما أعطاك الله جلَّ جلالهُ من نعمته مس��تمرًّ  التحرُّ

عنها.
فصال��ح مولاك صلح العبد الذليل الحقير الفقير للمولى الجليل العليِّ الكبير، واخش��ع بين يديه،  	
وس��لِّم نفس��ك وكلّ ما وهبك الله واس��تودعه الجميع، وقد س��لمت من درك التضييع«. كشف 

ة لثمرة المهجة: 178. )م(. المحجَّ
))) الإقبال: 454.

ة لثمرة المهجة: 148. ))) كشف المحجَّ
))) فلاح السائل: 220-217، 271.

))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 139.
))) محاسبة النفس، للسيِّد: 31.
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ا ترفع الأعمال  كما يشير الس��يِّد الى أهميَّة المحاسبة في يومَي الاثنين، والخميس؛ لأَّهن
ماء في هذَين اليومَين))). إلى أهل البيت، كما أنَّ الأعمال تصعد إلى السَّ

د  ر يا ولدي محمَّ ��لوك مع الملائكة: »ثمَّ تذكَّ وأش��ار الس��يِّد إلى نُكاتٍ دقيقة عن السُّ
جلال مقامه، وكمال إنعامه، بأن جعلك أهًال لأن يبعث إليك رسُ�ًا�لً من ملائكته حفظة 
ب بهِ من خِدمته بين الملإ الأعلى  فك بهِ من طاعته، وتجميًال لذكرك بإظهار ما تتقرَّ بما شرَّ
س حضرتهِ يوم اجتماع الخلائق لمحاس��بته،  ته؛ وليكونوا لك ش��هودًا على مقدَّ من خاصَّ
وم��ا أجاز في شرعِه الذي ارتضاه ش��هادة عب��دٍ على مولاه إَّال ش��هادة ملائكته لك على 
فك من نعمتهِ فوفِّهم يوم بلوغكَ، ورش��ادك  فه بما شرَّ س حضرة ربوبيَّته، و لمن شرَّ مقدَّ

حقّ قصدِهم، وخدمتك بغاية اجتهادِك.

ت(، وصاحبْهم  ت والتت�َّا�مَّ واب��دأْ بالتَّس��ليم عليهم كما أشرت إلي��ه في كتاب )المهَّام
، ولا يحضروا معك مجلسًا  أحسنَ مُصاحبة في سائر الأوقاتِ، ولا يسمعوا منك إَّال جميًال
، ولا تكتب على أيديهم إلى س��يِّدك الذي أنت  إَّال ويرونك عبدًا لمولاك، ومولاهم ذليًال

ثْنَْنيِ وَ يَوْمَ الْـخَمِيسِ، فَيُغْفَرُ  تَْنيِ يَوْمَ اِإل عَةٍ مَرَّ تيِ ِيف كُلِّ ُمجْ لُ أُمَّ ))) »عن رَسُ��ولُ اللهِ: تُعْرَضُ أَعْمََا
َ أَخِيهِ شَحْنَاءُ، فَيَقُولُ: اتْرُكُوا أَوِ ارْجِعُوا ]أَرْجِئُوا[ هَذَيْنِ  لكُِلِّ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ إَّال عبد ]عَبْدًا[ بَيْنَهُ وَبَْني

حَتَّى يَقِيئَا ]يَفِيئَا[.
لَ تُرْفَعُ  عََْام ِ وَ الْـخَمِيسَ، فَقِيلَ لَهُ: لـِمَ ذَلكَِ؟ فَقَالَ: إنَِّ اْأل ثْنْني ِ .. كَانَ رَسُولُ الله يَصُومُ اْإل 	

يِسٍ، وَأُحِبُّ أَنْ يُرْفَعَ عَمَلِي وَأَنَا صَائمٌِ. ِ وََمخ ِيف كُلِّ إثِْنَْني
لُ إَّال عَمَلَ الْـمَقَادِيرِ. عََْام يِسٍ إَّال تُرْفَعُ فيِهَِام اْأل ِ وََال َمخ .. قَالَ رَسُولُ الله: مَا مِنْ يَوْمِ إثِْنَْني 	

ق  وروى أيضً��ا حديثَ�ني آخرَي��ن في أع�امل يوم الإثن�ني والخميس وذل��ك كلُّه ما ي��دلُّ على تحقُّ 	 
ظا بكلِّ طريق في  م��ا روين��اه وذكرناه، فينبغي أن يكون الإنس��ان في يوم الإثنين والخمي��س متحفِّ
اه أن يكون في هذَين اليومين مهمًال للاستظهار في الطاعة بغاية الإمكان، فإنَّ  طلب التوفيق، وإيَّ
ا ومستحفظًا بخلاف  العقل والنقل يقتضيان أنَّ زمان عرض العبد على الس��لطان يكون مس��تعدًّ

غيره من الأزمان«. محاسبة النفس، للسيِّد: 19. )م(.
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هًا ممَّا يكرهه، ويأباه، مملوءًا  ��ه إَّال كتابًا يصلح أن يعرضَ عليه منزَّ مفتق��رٌ إليه في أمرك كلِّ
عيف إذا كتب كتابً��ا إلى مالكِه الأعظم  ممَّ��ا يحبُّه، ويرضاه، كما جرتْ ع��ادةُ المملوك الضَّ
يف؛ فإن غفلتَ في ليلِك، أو نهارك عنه، وآثرت عليه من ليس  صاحب المقام العالي الَّرش
نبِ؛ فإنَّ  ق بصدقةٍ تطفي عنك نيرانَ الذَّ فيه بدلٌ منه فتُبْ في الحال من غير إهمالٍ، وتصدَّ

.(((» بِّ صدقةَ السرِّ تُطفي غضبَ الرَّ

ويعتقد الس��يِّد أنَّ التَّوبةَ جزءٌ من المحاس��بة، كما أنَّه يعدُّ للتَّوبة مراتبَِ، وأنَّ التَّوبةَ 
أقلُّ مراتب المحاسبة))).

كما أنَّ السيِّد يرى أنَّه ينبغي على الإنسان مراعاة ذلك قبل يوم حسابه))).

م أنَّ الس��يِّد يربط بين المحاس��بةِ، والمراقبة، ويرى أنَّ الإنس��ان في المراقبة معها  وتقدَّ
محاسبة، وفي المحاسبة من المراقبةِ.

ويس��تند الس��يِّد بالآيات الكريمة على ضرورة أن يكونا )المحاس��بة، والمراقبة( معًا 
ل فيما نذكرهُ من الآيات التي تقتضي ذكر الاهتمام بمحاس��بة  جنبًا إلى جنبٍ: »الباب الأوَّ

النَّف��س لحفظة الك��رام، قال الله جلَّ جلال��هُ: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 
ڎ ڎ ڈ﴾)))، وق��ال الله جلَّ جلالهُ في كتاب��ه المجيد: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 

ة لثمرة المهجة: 147. ))) كشف المحجَّ
��ل في محو الس��يِّئات، فما ال��ذي يمنع العبد  ))) »أق��ول: فه��ذا من أقلَّ مراتب المحاس��بات والتوسُّ
الضعي��ف من��ه، وما عذره في الإعراض عنه عن��ده، وهو يعلم أنَّه إن لم يحاس��ب مختارًا منصورًا، 

ا ذليًال مكسورًا«. محاسبة النفس، للسيِّد: 27. ً حوسب اضطرارًا مقهورًا نادمًا فاحًما متحِّري
))) محاسبة النفس: 24.

ج��اء فيه: »أق��ول أنا: فأيُّ عذر للإنس��ان المعدود من أه��ل الإيمان في إهماله للاس��تظهار لأجل  	
عرض أعماله قبل يوم حسابه وسؤاله الأعمال«. )م(.

))) سورة الانفطار، الآية: 12-10.
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ڦ﴾)))، و قال جلَّ جلالهُ لقوم يعقلون: ﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو﴾)))؛ فوجبَ 

حائف التي تقتضي الاحتياط على  الاهت�اممُ بالتَّحفظ من الآثامِ، والإجرام، وتطهير الصَّ
يد الملائكة الكِرام«))).

3-4. الجهاد
ا، سواء كان مع العدوِّ الخارجيّ أم العدوِّ  ةً جدًّ يحتلُّ الجهادُ في فكر السيِّد مكانةً مهمَّ

اخلّي))). الدَّ

وم��ن منظار الس��يِّد ينبغي للعبدِ ذكرُ الله، وأن يكون مش��غوًال ب��ه، ويجاهد فيه 
قيّ. حتَّى يصلَ إلى الرُّ

د، أغناك الله جلَّ جلالهُ بت��ذكاره، وأنواره، وجعل إيثارَك  ر يا ولدي محمَّ »ث��مَّ تذكَّ
فك فيه بالعقل، وما هو له أهل، وبعث إليك حَفَظة  متابعً��ا لإيثاره، أنَّ الوقت الذي شرَّ
ملائكت��ه، تحتاج إلى أن تعرفَ أعداءَ مولاك، وأعداءك الذي��ن يريدون أن يحولوا بينكَ، 
وب�ني نعمته، وعنايته، ويش��غلونك ع��ن شرف مراقبتهِ، وعن هيبتِ��ه، وعظَمتهِ؛ فمنهم 
�المة، وقصدَهم بالعداوةِ،  ��يطانُ الذي أهلَك نفسَ��هُ، وحسَ��دَ الذينَ يُرجى لهم السَّ الشَّ

وقد جعل اللهُ جلَّ جلالهُ لك منه حصونًا منيعةً، ودروعًا وسيعةً؛ فلا تفارقْها:

منه��ا: الإخلاص في طاعة ربِّ العالمين، قال الله جلَّ جلالُه عن هذا العدوِّ اللعين: 
﴿حج حم خج خح خم سج سح سخ﴾))).

))) سورة ق، الآية: 18.
))) سورة الجاثية، الآية: 29.

))) محاسبة النفس: 12.
ة لثمرة المهجة: 202-201. ))) كشف المحجَّ

))) سورة ص، الآية: 83-82.
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ل على الله جلَّ جلالهُ؛ فإنَّ مولاك قال: ﴿ہ ہ ہ ہ  ومنه��ا: الإيمان، والتوكُّ
ھ ھ ھ ھ ے ے﴾)))؛ ف��إن لم ته��دمْ أن��تَ في هذين الِحصنيِن 
جيم بالغفلة عن مولاك العظيم، والمعصية لس��يِّدك، ومتابعة العدوِّ  ثلمةً له��ذا العدوِّ الرَّ
��ور المكين، ولا هدم ثلمة  مي��م، وإَّال فإنَّه لا يقدر هو، ولا أعوانه على هدمِ ذلك السُّ الذَّ

ل على الله. ورَينِ بالإخلاص، والتَّوكُّ فيه أبدَ الآبدين؛ فاحفظِ السُّ

واعلمْ أنَّ هذا العدوّ من أحقرِ الأعداء؛ لأنَّه ما قدر أن ينفع بعد الموت من أطاعه، 
اعي، إذا عرض لك فاطلبْ من مولاك أن  ولا ي�رضُّ من عصاهُ، وهو كالكلب الذي للرَّ
يكفيَه عن أذاك، ولا تش��تغل بمحاربتهِ بقُدرتك؛ فيبلغ غرضَهُ، ويش��غلك عن خدمتك 

لمولاك، وسعادتك.

ع عنهما من الهوى، وشواغل الدنيا، وطبعك  و من الأعداء طبعك ونفسك وما يتفرَّ
هاب يؤول إلى التراب، فكيف يجوز أن يهون عند ذوي  تراب، وكذا كلُّ شاغل في دار الذَّ
الألباب الكاملة الاش��تغال بالتراب والأمور الزائلة عن عظم��ة مولاك الهائلة، ونعمته 

الشاملة؟«))).

ل السيِّد ما ينبغي للعبدِ في هذه الحالة: ويسجِّ

أ. استغاثة النفس:

»واعلمْ أنَّ طبعَك، ونفس��كَ، وكلّ ش��اغلٍ لكَ عن مولاكَ يس��تغيث إليكَ بلسانِ 
رونك من الأهوال«))). الحالِ، ويقولُ لك: لا تلتفتْ إليهم، ويحذِّ

))) سورة النحل، الآية: 99.
ة لثمرة المهجة: 148. ))) كشف المحجَّ

))) المصدر نفسه: 149.
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ب تحذير العقل:
»والعقل من ورائهم يستغيثُ، ويحذّرك أعظم التَّحذير«))).

ج النِّداء الإلهيّ:
»ومولاك من وراء الجميع ينكرُ عليك إيثارهم عليه أعظم النَّكير، ويقول لك: كلَّما 
رك أن بيدِه كلَّما  يش��غلك عنِّي فهو حقيٌر صغيٌر؛ فكيف تشغل بالحقير عنِ الكبير، ويذكِّ

تحتاج إليه من نفعٍ كثيٍر، ويسيٍر«))).

فك الله جلَّ  يعتقد السيِّد أنَّ الإنسان يرتقِي عِبَر المجاهدةِ مع النَّفس: »يا ولدي شرَّ
ة الاجتهاد  ة تدفع عنك مشقَّ اك قوَّ جلالُه بمجاهدةِ نفسِك، وكلُّ من يشغلك عنه؛ بل قوَّ

ذ بكلِّ مبذولٍ في القُربِ منهُ«))). حتَّى تتلذَّ

كما يعتقد السيِّد من هذا القبيل المعرفة، ولا يختصر على المجاهدةِ؛ فحسب))).

ة( إلى   يعتنيِ بالإنس��ان، كما أش��ار في كتابهِ )كشف المحجَّ ويرى الس��يِّد أنَّ الحقَّ
.((( الِجهادِ الخارجيّ ضدَّ العدوِّ

3-5. الإخلاص
م بخصوص الإخلاص؛ مستندًا في ذلك لقوله تعالى: ﴿حج  أشار السيِّد فيما تقدَّ

حم خج خح خم سج سح سخ﴾))).

ة لثمرة المهجة: 149. ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه. 

))) المصدر نفسه: 201.
))) محاسبة النفس: 10.

ة لثمرة المهجة: 202-201. ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 148.
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يطانِ))). فجعل الله الإخلاص سورًا مكيناً للإنسان من الشَّ

يفة))). ة، ومنها المراقد الَّرش عدَّ السيِّد الإخلاص في الأمور العباديَّ

كما ينبِّه الس��يِّد إلى أنَّ أيّ ش��خصٍ لم يصرفْ نظره عن غير الله في العبادات، فهو 
مفسدٌ لعملِه))).

ته))). كما يعدُّ الإخلاص في الحجِّ كمال، وشرط صحَّ

فالس��يِّد يرب��ط بين ه��ذا المطلب –النيّ��ة، والإخلاص- م��ن كونه فقهيًّ��ا، وعلاقة 
خص إذا أخلص لله، ينقادُ لهُ،  بالتَّوحيد، ويعتقد السيِّد في ضوء الروايات من أنَّ الشَّ

ويسلِّم لهُ كلَّ شيءٍ، ويخاف منه كلِّ شيء))).

وسطَّرَ السيِّد في موضوع الإخلاص في كتبه الشيء الكثيَر؛ فلاحِظْ))).

3-6. الإيمان والتُّوكُّل

لَ في جنب الإخلاصِ من الأهميَّ��ة، وبوصفه نموذجًا  يُعِدُّ الس��يِّدُ الإيمانَ، والتَّ��وكُّ
لَ مث��ل الإخلاص ينبغي لباطن  يس��تند الس��يِّد إلى آيةٍ من القرآن الكريم))) من أنَّ التوكُّ

))) الإقبال: 711.
ة لثمرة المهجة: 200. ))) كشف المحجَّ

))) »فاعل��م أنَّ كلَّ من قصد الحجّ لأجل س��واه، فقد ضاع قصده وفس��د م�رساه، وإنَّما يقصد كلِّ 
ة لثمرة المهجة: 200. )م(. مقصود بالله جلَّ جلالهُ، ولأجل الله جلَّ جلالهُ«. كشف المحجَّ

ة لثمرة المهجة: 201. ))) كشف المحجَّ
))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 128.

ة: 154، 178، 293، فلاح السائل:  ))) لاحظ على سبيل المثال: إقبال الأعمال 711، كشف المحجَّ
6-7، 89-90، 216، الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 128، 146.

))) سورة النحل، الآية: 99.
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الإنسان المحافظة عليها، ويوِيص السيِّد الاستمرار عليها))).

ل على الله، حتَّى في مراجعة الطبيب  دًا بالتوكُّ ويلاحَظ أنَّ السيِّد يوصي ابنهَ محمَّ
في علاج جسمِه))).

ل في آثارِه  ل السيِّد في سيرته العمليَّة، وكتب السيِّد عن التوكُّ وذُكِرَتْ نماذج من توكُّ
ائل(، و)الأمان())). مثل: )فلاح السَّ

وستناول المنازلَ العرفانيَّة وتطبيقها في نظر السيِّد، كما يأتي تفصيلُه.

4- معالم العِرفان العملّي

��يِّد، مع الإش��ارة إلى   نذك��ر في نهاية ه��ذا الفصل جمل��ةً من الأف��كار العرفانيَّة للسَّ
معالمه:

ة في العرفان العملّي  4-1. تعدُّ المعرفة سابقةً على العرفان العملّي؛ فالنُّقطة الجوهريَّ
ات للوصول إلى الحقيقة المطلقة، وهذه العلامةُ  فات، والذَّ الإسلاميّ يأتي بعد معرفة الصِّ
 للعرف��ان العم�يّل تميِّزهُ من العِرف��ان الآخر الذي يت��مُّ عبر الارتباط ب��الأرواح، وما إلى 

ذلك.

وتع��دُّ معرفة اللهمن أصول العرفان العلم��يّ، ووجه من وجوه التَّمايُز بينه وبين 
العرفان الكاذِب.

��الك عندم��ا يدرك مقامه، ومكانت��ه، وأنَّه أمامه  4-2. ينبغ��ي أن يكونَ نظامُ السَّ
ة،  ائم، ويراقب جميعَ حركاتهِ، وس��كناَتهِ الظَّاهريَّ افظ دائ�ًا�مً على الحضُور الدَّ تعالى ُحي

ة لثمرة المهجة: 148. ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 177.

))) لاحظ: فلاح السائل: 65، 140، 273-275، الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 124.
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والباطنيَّة، وجعل إرادت��ه إرادةَ الله، ويكون نظرُه، واعتقادُه أكثرَ عباد الله، عزيز 
الوجود.

د))): التوحُّ

��الكَ من  ب السَّ ��الك بحض��ور الله تع��الى، وإحاطته، واطِّلاع��ه، يُقرِّ إنَّ عِلَ��مَ السَّ
لان ماهيَّة  ق، ويُبعده عن التش��تُّت، والاضطراب اللذَين يش��كِّ منب��ع الكَينونة، والتَّحقُّ
يات م��ا وراء الطبيعية،  ��الكَ ضيفًا ع�لى الإدراكات، وتلقِّ ع��الم الطَّبيعة؛ فهو يجعل السَّ
��ة الت��ي تتَّص��ف بالجمعيَّ��ة، والاندماج،  ه لول��وج العل��ومِ، والحقائ��ق الأخُرويَّ  ويُع��دُّ

والوحدانيَّة.

هنيّ المعمول به في المناهج العلميَّة. مةُ أسمى من درجة التركيز الذِّ وهذه السِّ

يعة والتَّكاليف الإلهيَّة 4-3. الارتباط بالَّرش
ر حول  ة، والتمحوُّ من جملة خصائص، ومعالم العرفان العم�يّل: الامتثال والعبوديَّ
��الك الذي عرف الله، واطَّلع على فلسفة خلقِه،  يعة؛ فالسَّ التَّكليف، والالتزام بالَّرش

د في الاصطلاح العرفانـيّ: هو انصراف القلب إلى الحقِّ وحده، وانفراد الإنسان بحضور  ))) التوحُّ
اتها،  الله تعالى في باطنه، حتَّى يس��تولي ذِكره على القلب، ويقط��ع العارف التعلُّق بالمخلوقات ولذَّ

ه الأوحد هو الوصول إليه سبحانه. فلا يلتفت إلى غير الله، ويغدو مقصده وهمُّ
��ق للعارف بعد  تنبي��ه: هذا المفه��وم ليس مرضًا ولا اضطرابًا نفس��يًّا، بل ه��و مقام روحيّ يتحقَّ 	
د هنا اصطلاح صوفّي خال��ص، يُراد به حالة روحيَّة  مجاه��دة النفس وتهذيبه��ا. فمصطلح التوحُّ

د الطبِّيّ المعروف. ة، ولا يمتُّ بصلة إلى اضطراب التوحُّ خاصَّ
د نفسه،  ويجدر التنبيه إلى أنَّ هذا المعنى وارد في كتب العرفان والسلوك أكثر من ورود لفظ التوحُّ 	
د، الفناء،  وقد اس��تخدم العارف��ون ألفاظًا أخرى للدلالة علي��ه، مثل: الانفراد، الوح��دة، التجرُّ
والجمع. لاحظ تفاصيل ذلك على سبيل المثال، في أبواب: الخلوة، والاعتزال والوحدة. الرسالة 

ة، قوت القلوب، وغيرهما من الكتب والمعاجم العرفانيَّة والصوفيَّة. القشيريَّ
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واكتسب معرفة نفسه أيضًا، يجب أن يعامِل الله تعالى كما ينبغي، ويقبل التَّكليف، ويلتزم 
. يعة التزامًا عمليًّا، ولا يرى أهًال للعبادة إَّال حضرته جلَّ وعَال بالَّرش

يِّ��ز العرفان العم�يّل من أن��واع العرفان التي تُش��يع اللامبالاة،  وه��ذه الخصيصة ُمت
والابت��ذال، والتي ترى نفس��ها في بعض المراحل مس��تغنيةً عن التَّكالي��ف الإلهيَّة، مثل 

لاة. الصَّ

وقد جاء في كلمات السيِّد ابن طاووس في هذا المجال: »قد عرفنا أنَّ شريعة الإسلام 
لاة«))). ما عذر أحدًا من عقلاء القادرين في ترك الصَّ

٣-٤. التَّهذيب التنظيميّ

��الك، بإدراك��ه مقام��ه وموضع��ه بين ي��دي الله، يحصل عن��ده حضورًا  إنَّ السَّ
دائ�ًا�مً م��ن أنَّ الله تعالى يراقبُه، وه��ذا الاعتقاد يُنظِّم جمي��ع حركاتهِ، وس��كناَتهِ الباطنيَّة، 
ة، ويجعلها متَّصلةً بإرادته تعالى، ويُكسبه في نظر عباد الله مكانةً عاليةً، ووجودًا   والظاهريَّ

عزيزًا.

ة للإنس��ان من أهمِّ  وحيَّ��ة؛ فتع��دُّ المس��ائل المعنويَّ 4-5. تأم�ني الاحتياج��ات الرُّ
وحيَّ لديه ش��ديدٌ، ومن هُنا يريد أن يس��دَّ  مس��ائل العرفان العملّي، بمعنى: أنَّ الفقرَ الرُّ

نيا، والأخُرى. ائمِ في الدُّ هذا الاحتياج المعنويّ بطرائق التَّكامُل بنحوِ البقاء الدَّ

ائجة. اهات الكاذبة الباطنيَّة الرَّ وهذه العلامةُ للتَّأمين تحرج من الكذِب، والاِّجت

نيا،   ول��ذا يس��عى لتأم�ني الحاج��ات الروحيَّة، وسُ��بل كمال��ه بش��كل دائ��مٍ في الدُّ
والآخرة.

))) الطرايف في معرفة مذاهب الطوائف: 217/1.
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ج له في  ائف، وعدم الأمان الذي يُروَّ رج الإنس��انَ من التأمين الزَّ وهذه الخاصيَّة ُخت
اهات الباطنيَّة الكاذبة. الاِّجت

ب مدارك من س��نخٍ آخر؛  ��الك بع��د الوصولِ، والتقرُّ 4-6. الغُربة، يحصل للسَّ
نيا   ف�ام فهِمَ��هُ من أش��ياء، لا يفهمه الآخرون؛ ولذا فهو يح��سُّ كثيًرا بالغُرب��ةِ، وعنده الدُّ

سِجنٌ.

مان، والمكان، واللس��ان،  4-7. التوقيفيَّ��ة، مراع��اة الأم��ور الأربعة، وه��ي: الزَّ
��لوك العملّي، فه��ي تُلقي بظلالها على  ��ة، في العرفان الإس�الميّ من مميِّزات السُّ والمعنويَّ

لوك. جميع أصول السُّ

الك الانش��غال دائًام بالله، وهذه العلامة  الك، ينبغي للسَّ 4-8. اس��تمرار السَّ
اهات العبثيَّة، واللاهدفيَّة لها. والميزةُ تميِّزهُ من الاِّجت

»إنِّي عزم��تُ ع�لى الانقطاع م��ن كلِّ شيءٍ يش��غلُني عن ربِّ العالم�ني عن الخلائق 
أجمعين«))).

وريّ في هذا الطَّريق من وجود أستاذ كاملٍ؛ فإذا  4-9. معرفة الطَّريق؛ فمِنَ الَّرض
لم يكن هناك قائدٌ مرشدٌ مُرادٌ، لا يتمُّ طيُّ المراحل، ولا تكون من أتباع الخضر.

ة لثمرة المهجة: 163.  ))) كشف المحجَّ
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الث الف�صل الثَّ

يِّد لوك العمليّ لل�سَّ يرةُ وال�سُّ ال�سِّ

يرة العمليَّة لهُ شاهدةٌ على أنَّه لم يُظهرْ  عاء، والسِّ يعدُّ سُلوك السيِّد، وما أنشأه من الدُّ
ب لله وُضِعتِ التَّعليمات  ، وموعظةً لغ�ري الله؛ بل لغرض المعرفة، والتق��رُّ فض�ًا�لً

الدينيَّة.

والغ��رض من ه��ذا الفصل: الأداة التي بيَّنها في تجربته في العمل، وهذا مع س�رِيه، 
وسلوكه العملّي المطابق.

لوك، 3. إنشاء منشأ  وأُشير في هذا الفصل إلى ثلاثة عنوانات: 1. التَّوحيد، 2. السُّ
عاء، ونذكر أمثلةً من سيرته العمليَّة. الدُّ

ن في التَّوحيد 1- التمكُّ

الله  مش��اهدة  آث��اره  في  فيلاحَ��ظُ  التوحي��د؛  في  �ًا�لً  متوغِّ الس��يِّد   يع��دُّ 
المتعال.

م��ة ذَكَر عن أُس��تاذه الس��يِّد  م م��ن أنَّ العَّال ل، التَّوحي��د، تق��دَّ فف��ي الفص��ل الأوَّ
نٌ  خصيَّات التي لهم تمكُّ ّ من الشَّ القاضي من أنَّ السيِّد، وبحر العلوم، وابن فهد الِحِّيل

في التَّوحيدِ))).

))) أدب الحضور: 27. )فارسـيّ(.
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ويلاحظ في مس�ري حياة الس��يِّد يجعل من جميع الجزئي��ات تفويضها، واختيارها إلى 
تدبير الله، ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾))).

لة المناه��ج الأساس��يَّة في العرفان الحقيقيّ مثل الس��يِّد في الس��لوك العملّي،  م��ن ُمج
��م لا يعتقدون بشي، ومنش��أ هذا الاعتقاد  وه��و أنَّ لهُ خصوصيَّ��ة في قبال الله، وأَّهن
ة إيمانهم ترجعُ للقول: ه��و المالك على الإطلاق؛  ��ة للعالم وقوَّ ؤي��ة الكونيَّة التوحيديَّ للرُّ
ه إلى  قوا طع��م: )الله أكبر(، ولم يتوجَّ فه��ؤلاء يبحثون عن وجودٍ جديدٍ، وش��ديدٍ، وتذوَّ
��هداء الإمامُ الحُس�ني: »ابْتَدَأْتَنيِ بنِعِْمَتكَِ قَبْلَ أَنْ أَكُونَ شَيْئًا   غيره، كما قال س��يِّد الشُّ

مَذْكُورًا«))).

ويق��رّر الس��يِّد في دعائِه، والثَّن��اء لله بعنوان المالك: »الثناء الح��قُّ لله جلَّ جلالُه 
مالكِ دُني��اي، ومَعادِي، والهادي إلى إصدارِي، وإي��رادي، والملهم لي صواب ما يفتحُه 

من مُرادي«))).

 :حمن ��ة مع المال��ك الرَّ يَّ ��لوك في الحي��اة المادِّ ويكت��ب الس��يِّد ع��ن المعرفةِ، والسُّ
ن حال بدايتي، ومعرفتي، وطلبي الأولاد من مالك رحمتي، وفضل اختيارِه جلَّ  »يتضمَّ
نيا،  هات الأولاد، وتس��ليكه جلَّ جلالهُ لي س��بيل سعادات الدُّ  جلالُه لي ولادتهم من أمَّ

والمعاد«))).

ل في تدبير أموره، وآماله لله: »في دبير آمالي«))). كما أنَّ السيِّد يوكِّ

))) سورة النحل، الآية: 75 
))) إقبال الأعمال: 340/1.

ة لثمرة المهجة: 188. ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 194.
))) المصدر نفسه: 213.
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عادةِ: »وتسليكه جلَّ جلالهُ لي  ويعتقد السيِّد أنَّ اللهيسلك بالإنس��ان سبيلَ السَّ
نيا، والمعاد«))). سبيلَ سعادات الدُّ

 وعندم��ا تك��ون النظ��رة الكونيَّ��ة العرفانيَّة من أنَّ جميع الأش��ياء تح��ت تدبيره؛ 
فلا تفوت عنده بينها))).

ين،  له على مالك ي��وم الدِّ  وم��ن الأمثل��ة في حياة الس��يِّد أمانت��ه عن��د الله، وتوكُّ
: »قلت أنا، وأعرف أنَّني أبدًا ما أودعت الله جلَّ جلالهُ  ، وهو ش��ابٌّ ما وقع لهُ في الحجِّ
ش��يئًا؛ فض��اع، ولو كان قد ض��اع شيء ممَّا أودعته لأج��ل ذنبٍ يكون ق��د جنيتُه؛ فإنَّني 
نب الذي  جلُن��ي، ولا يقف مع الذَّ ، وما يُخ إذا طلب��ت من رحمت��ه إعادة وديعته ردَّها عليَّ
هت الحجَّ س��نة س��بع و عشرين وس��تمائة،  اقت�ىض ضياعَه��ا من حرز رعايتهِ، ولقد توجَّ
وأودعتُ كلَّ ما صحِبني في حفظ حياطة المراحم الإلهيَّة؛ فسقط سوط لوز مرٍّ كان معي 
وط؛ فقُلتُ  ، فلَّام نزلْنا ضاحي النَّهار، فقدتُ السَّ مش��دودًا في الكجاوة، ونحن نسير ليًال
��وط؛ فاطلبْه؛  لرج��لٍ عل��ويٍّ صديقٍ كان معنا، يُقال له علّي بن الزّكيّ: قد س��قطَ السَّ
ب من قولي: اطلبْه، وقال: كيف أطلب س��وطًا قد س��قط البارحة في سرعة مس�ري   فتعجَّ

؟. الحاجِّ

فقل��تُ: لأنَّني كن��ت أودعتُ ما معي كلُّه لله جلَّ جلالُ��ه، وهو جلَّ جلالهُ يحفظه؛ 
وط في يدهِ؛ فقلتُ:  ؛ فجاء، والسَّ فلم يقبلْ، وأخذ إبريقًا، ومرَّ يستعمل ماءً خارجَ الحاجِّ

كيف وجدته؟.

قًا. قال: وجدتُه على ظاهر فخارة رجلٍ معلَّ

ة لثمرة المهجة: 194.  ))) كشف المحجَّ
))) فتح الأبواب: 164.
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��وط لفلانٍ س��قط البارحة في المس�ري؛ فقال: نع��م، وجدناهُ ليًال  فقلتُ لهُ: هذا السَّ
د لي من أمثالِ هذا ضج��رتَ بوقوفكَِ  فحملن��اهُ، خُ��ذْ، واحملْ��ه إليه، ولو ذكرت ما تج��دَّ

عليه«))).

د: »واعلم:  ةً لولدِه مُشابهةً لهذه الحكاية، عندما سمع بولادة محمَّ ويذكر الس��يِّد قصَّ
د زيَّن الله جلَّ جلالُه سرائرَكَ، وظواهرك بموالاة أوليائهِ، ومعاداة أعدائِه،  يا ولدي محمَّ
أنَّني كنتُ لَّامـ بلغَني ولادتُك بمش��هدِ الحُس�ني في زيارة عاشوراء.. فقمتُ بين يدي 
فني به من ولادتك من المس��ار،  ��كر لما شرَّ ، والانكس��ار، والشُّ الله جلَّ جلالُه مقام الذلِّ

قًا عليه«))). والمبار، وجعلتُكَ بأمرِ الله جلَّ جلالهُ عبدَ مولانا المهديّ، ومتعلِّ

ة  ة عند ح��وادث حدثتْ لك- إليه، ورأيناه في عدَّ ث��مَّ يقول: »وقد احتجنا -كم مرَّ
ك لا يبلغ  نا، وحقِّ مقام��ات في مناماتٍ، و قد توَّىل قضاء حوائجك بإنع��امٍ عظيمٍ في حقِّ

وصفي إليهِ«))).

م بعنوان: أهل البيت، فيما يوصي الس��يِّد ابنه  فض�ًا�لً عن هذا، ذكرنا في م��ا تقدَّ
م  ق عنه: »وقدِّ م حوائجه ع�لى حوائجك، وتتص��دَّ عاء للإم��ام، وتقدُّ ��د من الدُّ محمَّ
ت(،  ت والتتَّام حوائجَه على حوائجِك عند ص�الة الحاجات، كما ذكرناهُ في كتاب )المهَّام
مه  عاء لك، وقدِّ عاء له قبل الدُّ ن يعزُّ عليك، والدُّ دقة عنك، وعمَّ دقة عنهُ قبل الصَّ والصَّ

في كلِّ خيٍر يكون وفاءً له، ومقتضيًا لإقباله عليك وإحسانه إلِيك«))).

ه بكلِّ وج��ودِه إلى الله: »قد شرعت في  ويلاحَظُ أنَّ الس��يِّد حتَّى في كتابته يتوجَّ

))) فلاح السائل: 273.
ة لثمرة المهجة: 208. ))) كشف المحجَّ

))) المصدر نفسه: 209.
))) المصدر نفسه.
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(، وس��وف أذكر فيه بالله جلَّ  يتُه )مس��الك المحتاج إلى مناسك الحاجِّ تأليف كتاب س��مَّ
جلالهُ، ومن الله جلَّ جلالُه، و لله جلَّ جلالهُ، ما ينبغي إذا حججتُ إن شاء تعالى تعمل 

عليه«))).

ك�ام يلاحظُ أيضًا في كتابتهِ يلح��ق بعد ذكر الله: جلَّ جلالُه، وينقل الش��يخ عبَّاس 
ياق: »وكان من عُظماء المعظِّمين  ث النُّوريّ في هذا السِّ يّ عن أستاذِه المرحوم المحدِّ القمِّ
لش��عائر الله جلَّ جلالهُ، لا يذكر في موضع من تصانيفه الاسم المبارك إَّال ويعقبه بقوله: 

جلَّ جلالُه«))).

ولا يخفى أنَّ الُمسلمين يذكرون اسم الله جلَّ جلالُه قبل أكل الحيوان، وذبحه؛ ولذا 
يعة النَّهي عن الأكل من دون ذِكر اللهعليه))). وردَ في الَّرش

ويقول الس��يِّد ابن طاووس في كتابه س��عد الس��عود للنفوس منضود: »من أسرار 
قول��ه تع��الى في تحري��م ما أهلَّ به لغ�ري الله في هذه الآية الت��ي في المائدة أنَّ ال��ذي أهلِّ به 
ات الش��اغلة ع��ن الله، وللثناء من الناس  د اللذَّ لغ�ري الله من الذبائ��ح لمعاصي الله ولمجرَّ
وللتج��ارة بالغن��ى للمس��لمين، ولغ�ري ذلك ع��ن كلِّ ما لا يُ��راد به غ�ري ربِّ العالمين، 
كي��ف يكون حاله؟ هل يلحق بآية التَّحليل أو التَّحري��م، والظَّاهر يتناول الجميع، وهو 
د الذي بالغ بالورع على كلِّ حالٍ يقتضي ترك   ش��ديد على من يس��معه، وربَّما أنكره لمجرَّ

ما لا بأس به حذرًا ممَّا به البأس، ولو كره النَّاس«))).

يّ: »وقريب من��ه ما نقله الش��يخ البهائيّ في  ث عبَّ��اس القمِّ ويكت��ب الش��يخ المحدِّ

ة لثمرة المهجة: 201. ))) كشف المحجَّ
ة: 546/1. ة في أحوال العلماء المذهب الجعفريَّ ))) الفوائد الرضويَّ

))) المصدر نفسه.
))) سعد السعود للنفوس: 128.
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ع بعض عبَّ��اد الكوفة عن  كش��كوله: اختلط��ت غن��م الغ��ارة بغنم أه��ل الكوفة؛ فت��ورَّ
��اة؟ قالوا: س��بع س��نين، فترك أكلَ لحم الغنم س��بعَ   أكل اللحم، وسُ��ئِل كم تعيش الشَّ

سنين«))).

عاء 2- سلوك منشأَي الدُّ

عاء، ويناجي  ة، وس��لوك منش��أي الدُّ يَعدُّ الس��يِّد طريق الوصول مركبًا من العبوديَّ
ة، وهو في حال دعائه  فه بالإمام الحجَّ بأدعية العِش��قِ، ولعلَّ من هنا في ملاقاته وتشرُّ
ومناجاته: »و كنتُ أنا بسرِّ من رأَى؛ فس��معتُ س��حَرًا دعاءَه؛ فحفظت منه من 
نا، وملكنا،  ع��اء لمن ذك��ره من الأحياء، والأموات، وأبقهم، أو ق��ال: وأحيهم في عزِّ الدُّ
وسلطاننا، ودولتنا، وكان ذلك في ليلة الأربعاء ثالث عشر ذي القعدة سنة ثمان وثلاثين 

وستمائة«))).

��لوك العملّي، هو س��لوك دعاء المنش��أين؛ فكتبهُ  عبة في السُّ وتعدُّ من العمليَّات الصَّ
مش��هودة ما فيها من أهميَّة لهذه المس��ألة، هكذا يقول بعض العظماء: »كلُّ ش��خصٍ خبير 
��يِّد ابن ط��اووس المراقبة،  ع�رب كتبهِ الس��يِّد ابن طاووس يتَّضح له الس��لوك العملّي للسَّ

عاء«))). يام، والدُّ والمحاسبة، والصِّ

لوك العملّي  عاء في السفر، ونحوه من السُّ ويوصي الس��يِّد أن يحمل المسافر كتب الدُّ
ى المنتقى في الع��وذ، والرقى؛ فإنَّ فيه ما يمكن أن  »وينبغي أن يصحب معه كتابنا المس��مَّ

يحتاج الإنسان إليه عند الأمراض، والحوادث التي لا يأمن المسافر هجومها عليه«))).

ة: 546/1.  ة في أحوال العلماء المذهب الجعفريَّ ))) الفوائد الرضويَّ
))) مهج الدعوات ومنهج العبادات 1: 296.

))) تحفة الملوك في السير والسلوك: 18.
))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 91.
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ج لأسراره، مثل  ويق��ول: »أقول: ولَّامـ احتاج الإنس��ان في أس��فارِه إلى كتاب م��روِّ
ادقات، وكت��اب البش��ارات بقضاء  ة، وكت��اب المنام��ات الصَّ كت��اب الف��رج بعد الش��دَّ

ة بعد الممات«))). الحاجات على يد الأئمَّ

ة مناس��بات زمانيَّة ينبغي تجاوزها بنجاحٍ)))، ولعلَّه من هنا كتبَ كتابَه  م أنَّ ثمَّ وتقدَّ
)فلاح الس��ائل ونجاح المس��ائل( لش��هورِ رجب، وشعبان، وش��هر رمضان: »وكان لي 
أش��غال غير هذا الكتاب تقطعني ع��ن تصنيفِه، ولو لم يك��ن، إَّال أنَّني شرعتُ في تأليفه 
في ش��هر رجب، وشعبان، وشهر رمضان، ولهذه الش��هور وظائف كثيرة تستوعب أكثر 

أوقات الإنسان«))).

هه بهذا المهمّ أم��ام الله جلَّ جلالُه، عبَر  ع في نظر الس��يِّد، وتوجُّ وتظه��ر أهميَّة التضرُّ
 ، د: »فاذك��رْني يا ولدي بين يديهِ، فقد ذكرتُ��ك والله جلَّ جلالهُ عظيًام م��ا كتبَه لابنهِ محمَّ
ع  ر، وأكث��ر من التضرُّ وس��لَّمتُك م��ن يدي إلي��ه، ولا عرفت، ولا س��معت أنَّ والدًا كرَّ
إلى الله ج��لَّ جلالُه لأجل ول��دٍ يعزُّ عليهِ، أبلغ ممَّا خاطب��تُ في طلبكِ قبل وجودِك، وفي 
نيا والآخرة بع��د وجودِك، ولما تحتاج إليه، ولأج��ل إقبالهِ عليكَ، وإقبالك  مهمات��ك للدُّ

عليه، وقدومك عليه«))).

ه القلب، فأفضلُ الأدعية التي فيها  عاء من الحال وتوجُّ وينبِّه السيِّد أنَّ يراعَه في الدُّ
حض��ورُ القلب: »فليكن دعاؤك في هذه الأمور مشروطًا بما يُناس��ب حالك، ولا تطلق 

))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 91، فإنَّ هذه الثلاثة كتب تكون مقدار مجلَّد واحد، وهي 
كثيرة الفوائد. الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 92.

))) الإقبال: 682.
))) فلاح السائل: 15.

ة لثمرة المهجة: 201.  ))) كشف المحجَّ
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بقلبك، ولفظك ظاهر معاني اللفظ المذكورِ«))).

ع��وات موافقًا لم��ا يقتضيهِ حالُ��ك من صواب  »فليك��ن قص��دك في أمث��ال هذه الدَّ
عوات«))). الإرادات، واحذرْ أن تكون لاعبًا، ومستهزئًا، وغافًال في الدَّ

��بب في  اعي حوائج العترة قبله، والسَّ م الدَّ ث��مَّ يلفت الس��يِّد النَّظَرَ من أن يق��دِّ
نيا، وأهلها بمن  ة؛ لأنَّ بقاء الدُّ فوة من العترة النبويَّ مُ حوائج الصَّ ذلك: »وإنَّما قلن��ا: تُقدَّ
ة؛ فإذا كنتَ محفوظًا  ديَّ يك��ون لطفًا، وقطبًا، وحافظًا للأمانات الإلهيَّ��ة، والمقامات المحمَّ
مَ  م حوائجَك على حوائجِه؛ ب��ل يجب أن تقدِّ بواح��دٍ على مُقتضى اعتقادِك؛ فكي��ف تقدِّ

حوائِجَه على حوائجِكَ، ومُرادَهُ على مُرادِك«))).

ه��م عليك بالله ج��لَّ جلالُه،   »ول��و كن��تَ عارفًا بمق��دارِ حقِّ الله تع��الى بهم، وحقِّ

وما يضيع من حقوقِهم بالليل، والنَّهار كنت قد رأيت ما تهديه يحتاج إلى اعتذارٍ«))).

3- الاستخِارة

نلاحظُ بش��كلٍ لافتٍ للنَّظَر الاس��تخارة في آثارِ الس��يِّد، وفكره، وسيرتهِ العمليَّة، 
واهتمامِه بها)))، وكتبَ كتابًا مستقلًّّا في هذا المجال اسمه )فتح الأبواب بين ذوي الألباب 
وبين ربِّ الأرباب(؛ وهذا يدلُّ على اهتمامٍ خاصٍّ من السيِّد بالاستخارة؛ فالسيِّد يستند 
فاع عن الاس��تخارة، ويأتي بأقوال الآخرين  وايات للدِّ في ه��ذا الكتاب إلى الآيات، والرُّ

فاع. لتأييد هذا الدِّ

))) إقبال الأعمال 1: 89.
))) المصدر نفسه: 89.

))) جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع: 329.
))) المصدر نفسه: 22.

ة لثمرة المهجة: 201-200، 205-204. ))) ينظر: كشف المحجَّ
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ويَعُدُّ الس��يِّد ابن طاووس الاس��تخارة فتحًا إلهيًّا، وفتح الفتوح، كما يَّني الس��يِّد في 
هذا المجال طريق الاستفادة من الاستخارة، ويذكر طرفًا من تجرِبته في هذا المضمار))).

ويذكر الس��يِّد دليًال في سبب توجههِ للاس��تخارة: »اعلمْ أنَّني وجدتُ الموصوفين 
ل أحدهم وكيًال يك��ون عنده أمينً��ا في ظاهر الح��ال، ولا يطَّلع  بالعق��ل، والك�امل ي��وكِّ
على سريرته؛ فيس��كن إلى وكيله في تدبيره، ومش��ورته، ويش��كره من عرف صلاح ذلك 
الوكي��ل، ويحمدونه ع�لى التَّفويض إلى وكيله فيما يعرفه من كث�رٍي، وقليلٍ، وما رأيت أنَّ 
ل عليه بالاستخارات،  مسلًام يجوز أن يعتقد أنَّ الله جلَّ جلالُه في التفويض إليه، والتوكُّ
كَنات،  س دون وكيل غير معصوم في الحركات، والسَّ والمش��ورات، والعمل بأمرهِ المقدَّ
بون تدبير من يش��اور أعقل من في بلده،  ووج��دتُ الموصوفين بالعقل، والفض��ل يصوِّ
وأعق��ل م��ن في محلَّته، وأعلم أه��ل دينه، ونحلته مع أنَّ ذلك الذي يش��اور في الأش��ياء 
��ه أرجح تدبيًرا من الملائك��ة، والأنبياء؛ بل ربَّما يكون المستش��ار قد غلطَ في  ع��ي أنَّ لا يدَّ
كث�رٍي من تدبيراته، ون��دِمَ على كثيٍر من اختياراتهِ، و مع هذا فيش��كرون هذا المستش�ري، 
ويس��تدلُّون بذلك على عقله، وس��داده، ويقولون هذا من أحس��ن التدب�ري، أ فيجوز أن 
يك��ون في المعقول، والمنقول مش��اورة الله جلَّ جلالهُ، وتدبيره لعب��ده دون عاقل البلد، 

وعاقل المحلَّة، وعالم النِّحلة كيف يجوز أن يعتقد هذا أحدٌ من أهل الملَّة«))).

ويمكن أن نشير إلى جملةٍ من الملاحظات على الاستخارة:

3-1. إنَّ حقيقة الاستخارة هي طلبٌ من الله جلَّ جلالُه الخيَر الشرعيّ، والعقلّي، 
وايات في طريقة الاستخارة، وليس من اللازم من نتيجة الاستخارة، ولكن  وتختلف الرُّ

ليس من الأدب عدم الاعتناء بها.

ة لثمرة المهجة: 157، 195. ))) يراجع: كشف المحجَّ
))) فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّ الأرباب: 128-127.
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3-2. يوصى أن تُس��تعملَ الاستخارةُ عادة في حالة وجود الحيرة، ولا يجد طريق 
يعة، وأيضًا بالطَّرائ��ق الأخرى، مثل:  رف��ع هذه الح�رية بالمراجعة للعقل، وظاه��ر الَّرش

المشورة، والنُّجوم، والأعداد، والمنامات، والارتباطات بالأرواح.

تُها))). في عقيدة السيِّد أنَّ الاستخارة في الأماكن غير المعلوم صحَّ

ةً للاس��تخارة؛ فلا يرى من المناسب الاطِّلاع على  مع أنَّ الس��يِّد يعطي أهميَّةً خاصَّ
؛ فلا اطِّلاع لتلك  أسرار الاستخارة، ويعلم من ذلك عقيدته بالاستخارة في زمانٍ معَّني

الأسرار.

 ، 3-3. إنَّ متعلّق هذا التُّحُري في مس��توى العموم، والعُرف يخاف من ضررٍ مادِّيٍّ
ة. م له، وقليًال ما تتعلَّق بالأمور الأخرويَّ ودُنيويّ؛ ليتَّضح عاقبة ما صمَّ

أم��رِ  في  التح�ُّر�يُّ  في  اق��ي  والرَّ الع��الي،  المس��توى  في  الاس��تخارة  متعلّ��ق  ولك��ن 
ة؛  ��ة؛ ب��ل أحيانًا أكث��ر أهميَّة م��ن الأم��ور الأخرويَّ ��ة، والدنيويَّ أه��مّ م��ن الأم��ور الماديَّ
��م يبحثون عن   فأه��ل المعرف��ة في تصميمه��م، وإرادة الإذن م��ن الله ج��لَّ جلالُ��ه؛ فإَّهن

رضايته.

 ، ٍ ، أو غير مُباَرش ٍ ، أو شرعيّ، بنحوٍ مُب��اَرش �ام بعض النَّاس م��ن دون دافعٍ عقليٍّ وربَّ
، وإذا لم يكن يوافق ميلَهم  أو شرع��يّ، وعق�يّل، ولكن يحبُّون أن يأتَي الجواب جيِّدًا دائ�ًا�مً
رون الاستخارةَ؛ فجملةٌ منهم يعتقدون أن تأتي الاستخارة على توقُّعهم منها، وهذا  يكرِّ
مون على العم��ل بمُقتضاها، وعندما  ه��و الخير بنظره��م، وإذا جاءتْ بنحوٍ جيِّ��د يصمِّ
كون في أصل الاس��تخارة، وتصبح عندهم  يُبتل��ون بع��د ذلك، ولم ي��أتِ لهم خيٌر يش��كِّ

كدورةٌ.

ة لثمرة المهجة: 177. ))) كشف المحجَّ



463
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

د هادي فلاح  د. محمَّ
 ترجمة:�أيوب نا�صر نعمة

ا�س الأعرجيّ مراجعة: �أ.د. عليَّ عبَّ

هةُ ع��ن هذه الأمور  ولك��نَّ أولياء الله؛ ف��إنَّ ذهنهَم، وخياله��م، ومعرفتهم منزَّ
ضا الإلهيّ،  ثة؛ فالمهمُّ بالنِّس��بة لهم، الحصول ع�لى الإذن، والرِّ ��ة، والأفكار الملوَّ الدنيويَّ
والثَّبات على مس��ار تدبير الله، وتربيته، وزوال الحيرةِ في هذا الطَّريق؛ بل لا فرقَ عندهم 
 أساسً��ا بعد الاس��تخارة ماذا يأتي بها؛ ف�ام كانتِ النَّتيجة ه��ي المطلوب��ة؛ فيقبلونها قلبًا، 

وقالبًا.

م أنَّ السيِّد يعطي أهميَّةً للإذن، والاستخارة تمثِّل الأساس لذلك؛ فهي كاشفةٌ  وتقدَّ
ع��ن الإذن الإله��يّ، وفي نظره أه��م شيء ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ﴾)))؛ فالس��يِّد في 
 :ِادِق ادق: »قَ��وْلَ الصَّ ر بعد نقلِه لق��ول الإمام الصَّ  دفاعِ��ه عنِ الاس��تخارة، يقرِّ

َّ وَقَعْتُ. وهذا عظيمٌ في جلالة الاستخارة عند من  َال أُبَاِيل إذَِا اسْتَخَرْتُ اللهَ عََىل أَيِّ طَرََيف
ا أمر مولانا الصادق بالاستخارة،  نه من شريف المعنى، والعبارة، وأمَّ عرف ما تضمَّ

وقسمه بالله إنَّ الله جلّ جلالُه ِّرييخ لمن استخارَه«))).

انيَّة: »واعتبرت  ومن هنا يرى الس��يِّد أنَّ الخاطر بالاس��تخِارة موافقًا للمراحم الربَّ
ادرة عن الإش��ارة الإلهيَّ��ة؛ فرأيتُه موافقًا لم��ا رجوتُه من  ه��ذا الخاط��ر بالاس��تخارة الصَّ

انيَّة«))). المراحم الربَّ

د الآويّ)))، ويذكر نوع الاستخارة؛  م أنَّ الس��يِّد له صديٌق، الس��يِّد محمَّ 3-4. تقدَّ
فالس��يِّد الآويّ ينق��ل رواي��ةً عن الإم��ام المه��ديّ)))، وربَّما طريق الس��يِّد، والس��يِّد 
ه للاس��تخارة نحو دس��تور س��لوكيّ تعلَّم��وهُ من الامام  عاء، والتوجُّ ��د الآويّ الدُّ محمَّ

))) سورة التوبة، الآية: 72.
))) فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّ الأرباب: 164.

ة لثمرة المهجة: 45. ))) كشف المحجَّ
))) فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّ الأرباب: 272.

))) بحار الأنوار: 272/53، أعيان الشيعة: 405/9، خاتمة المستدرك: 334/2.
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ة)))، وثمّة إشارة إلى ذلك. الحجَّ

ي��وصي الس��يِّد فضًال عن أخذ كت��ب الأدعية في السّ��فر، يصطحب مع��ه جملةً من 
الكت��ب الحديثيَّة المعنويّ��ة، والعرفانيَّة، وما يدلُّ على علاقته بالعرفان: »احتاج الإنس��ان 
يعة، ومفتاح  ل بن عمر))) مصباح الَّرش في أسفاره إلى.. كتاب الإهليلجة)))، كتاب المفضَّ

))) أرج��ع بع��ض العل�امء المعاصري��ن )الش��يخ اي��ة الله الكرام��يّ( طريق��ة الاس��تخارة بنح��وٍ 
كان  وإذا  ع��ة،  متنوِّ وه��ي  الفقهيَّ��ة،  الكت��ب  في  ال��واردة  الاس��تخارة  اثن�ني:  إلى  ع��امٍّ 
اس�امن: 63  ب��ا  الق��رآن. مع�ربي  فه��م  إلى  ال��ذي يحت��اج  اس��تنباط،  ففيه��ا نح��و   بالق��رآن، 

)فارسّي(.
هذا النحو من الاس��تخارة يمكن لكلِّ ش��خص، ولكن يحتاج فيها إلى فه��م أدبيَّات القرآن، وله  	

معرفة في تفسيره.
النحو الآخر للاستخارة يحتاج فيه إلى الإذن الباطنيّ. معبري به اسمان: 63. 	

هذا النوع من الاس��تخارة غالبًا يس��تعمل للآخرين، ولا اختصاص له بالقرآن، وليس من سنخ  	
ي عبر  الاس��تنباط، بل هو عطيَّة وهِبة، ويعدُّ من معجزات الش��يعة، ويمكن أن يحصل هذا التلقِّ
النوم، أو اليقظة للبعض. فمن يس��تخير للآخرين أن يكون مأذونًا، ومن الشهادة شاهدان عدل 

أقرب. معبري به اسمان: 63.
))) و ه��و كت��اب مناظرة مولانا الصادق للهنديّ في معرفة الله ج��لَّ جلالهُ بطرق غريبة عجيبة 

ة، حتَّى أقر الهنديّ بالإلهيَّة والوحدانيَّة. الأمان: 91. ضروريَّ
د، كتبها  كتاب الإهليلجة في التوحيد: رس��الة من الإمام الصادق أبي عبد الله جعفر بن محمَّ 	
ا على الملحدين المنكرين  ل بن عمر الجعفيّ، س��أله فيه أن يكت��ب ردًّ في ج��واب ما كتبه إليه المفضَّ

للربوبيَّة، واحتجاجًا عليهم. الذريعة: 484/2. )م(.
الس��فلي،  الع��الم  إنش��اء  في  الحكم��ة  وج��وه  معرف��ة  في   الص��ادق ع��ن  رواه  ال��ذي   (((
والأزم��ان:  الأس��فار  أخط��ار  م��ن  الأم��ان  معن��اه.  في  عجي��ب  ��ه  فإنَّ أسراره،   وإظه��ار 

91. )م(.
ه النج��اشّي في رجاله بكتاب  وه��و كت��اب التوحيد، المعروف و المش��هور ب�ني العلماء، وقد س�َّا�مَّ 	
��ة لثمرة المهجة:  ه بعض الفضلاء بكن��ز الحقائق والمعارف. هامش كش��ف المحجَّ  الفك��ر، وس�َّا�مَّ

.50
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الحقيقة«))) )))

ة لثمرة المهجة: »فانظرْ في كتاب )نهج  ويوصي الس��يِّد ولده في كتابه كش��ف المحجَّ
ل بن عمر(، الَّذي أملاه عليه مولانا  البلاغة(، وما فيه من الأسرار، وانظر )كتاب المفضَّ
الص��ادق فيما خل��ق الله جلَّ جلالهُ من الآثار، وانظر كت��اب الإهليلجة، وما فيه من 

الاعتبِار«))).

ر على  ويقرر الس��يِّد في كتاب��ه: )الأمان م��ن أخطار الأس��فار والأزم��ان(، إذا تعذَّ
رت  انيَّة: »وإن تعذَّ المس��افر جلب هذه الكتب، فليصطحب شخصًا من أهل العلوم الربَّ
انيَّة من يسر بمحادثته في الأمور  ه��ذه الكتب عليه، فليصحبْ معه من أهل العل��وم الربَّ

نيويَّة«))). الدينيَّة، و الدُّ

كما أنَّ الس��يِّد في س��فره المعنويّ إلى النَّجف الأشرف مع صديقِه، وأستاذِه، والذي 
د الق��اضي الآويّ، ويذكر عنه ما حص��ل من الرؤية،  يعِّرب عنه الس��يِّد بالأخ الس��يِّد محمَّ

والمكاشفة، وسنذكر طرفًا منه في آخر المبحث مع ما حصل للسيِّد، وصديقِه.

رناه آنفًا في اعتقادِه من أنَّ الله  ل السيِّد لنا موقفًا في وصيَّته لابنه، ويظهر ما كرَّ ويسجِّ
نيا إلى والدك دفعة واحدة خرجت في  ج��لَّ جلالُه المالك على الإطلاق: »ولو جاءتِ الدُّ

قاتٍ«))). أسرع الأوقات، ولكنَّها كانت تأتينا كما يريده الله تعالى في أزمان متفرِّ

))) »عن الصادق، فإنَّه كتاب لطيف شريف في التعريف بالتسليك إلى الله جلَّ جلالهُ والإقبال 
عليه والظفر بالأسرار التي اشتملت عليه«. الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 92.

��د واحد، وهي كث�رية الفوائد«. الأم��ان من أخطار  ))) »ف��إنَّ ه��ذه الثلاثة كت��ب تكون مقدار مجلَّ
الأسفار والأزمان: 92.

ة لثمرة المهجة: 50. ))) كشف المحجَّ
))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 92.

ة لثمرة المهجة: 183. ))) كشف المحجَّ
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تعدُّ هذه المس��ألة في بيانات العُرفاء توصف السير العملّي للسيِّد؛ فما جاء في وصيَّته 
دني الله جلَّ جلالهُ م��ن رحمته، وعنايته؛  لابن��ه حين بلوغ��ه: »وإن بقيت حيًّا على م��ا عوَّ
ق فيه بمائة وخمسين دينارًا، عن كلِّ سنة  فإنَّني أجعل يوم تشريفك بالتَّكليف عيدًا أتصدَّ
�ام هو ماله جلَّ  ��نين، واش��تغل بذلك في خدمته؛ وإنَّ بع�رشة دنانير إن كان بلوغك بالسِّ
جلال��هُ، وأنا مملوك، وأن��ت عبده، فتحمل إليه من ماله ما يري��د أن تحمله لجلاله، وهذا 
المق��دار خطرٌ ع�لى قلب تفويضي إليه وبحض��وري بين يديه، وإن أراد ج��لَّ جلالهُ مهما 
 أراد م��ا أق��درني عليه؛ فيكون قبول ذلك منِّي رحمةً، وشرفً��ا لي، ولك، ولا يبلغ وصفي 

إليه«))).

عه عن الفتوى، وعن دولة المستنصر، والعلماء،  ومن س�ريته العمليَّة ابتعادُه، وتورُّ
ومخالط��ة الن��اس: »إنَّ أصعب المخالط��ات مخالطة العُصاة، س��واء كان��وا ولاةً، أو غير 

ولاةٍ«))).

أن  ي للقضاء، ومقام القضاة، وفي هذا الشَّ وطلبت دولة المستنصر من السيِّد للتصدِّ
يقول السيِّد: »اجتمع عندي من أشار إلى أن أكون حاكًام بين المختلفين على عادة الفقهاء، 

لَف الماضين، ومصلحًا لأمور المتحاكمين«))). والعُلماء من السَّ

عوى، وقال: »فقلت لهم: إنَّني قد وجدت عقلي يريد صلاحي بالكليَّة،  ولم يقبل الدَّ
ة، وأنا قد دخلت  ��يطان يريدون هلاكي بالاشتغال بالأمور الدنيويَّ ونفسي وهواي والشَّ
د العدل، ويتَّفقون  ��يطان، وهواي، على أن أحكم بينه��م بمجرَّ بين عقلي، ونفسي، والشَّ

كلُّهم مع العقل؛ فلم يوافقوا على الدوام على صواب هذه الأحكام.

ة لثمرة المهجة: 142. ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 161.
))) المصدر نفسه: 165.
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��ه لا يجوز أن يك��ون تبعًا له��م على اله�الك والجهل،  وق��ال لس��ان حال العق��ل: إنَّ
وم��ا تهيَّأ في عم��ر طويل أن أحكمَ بين هذي��ن الخصميِن، أو أصالح بينه��م مصالحة تقرُّ 
عفَ  به��ا الع�ني، وتنقط��ع معه��م المنازع��ات، والمخالفات؛ فمن ع��رف من نفس��ه الضَّ
ة م��ن الأوقات، كي��ف يقدم ع�لى الدخول في�ام لا يحصى من   ع��ن حكوم��ة واح��دة مدَّ

الحكومات؟!«))).

ادثتنا، وأنت  »ولقد قال لي بعض العلماء المشكورين: لأيِّ سببٍ تترك مجالستنا، وُحم
بنا إلى ربِّ العالمين؟. تدعونا، وتقرِّ

ةً كلِّ أوانٍ، وزمانٍ على أن أجالسَ��كم،  فقلتُ له ما معناه: لأنَّني لو رأيت نفسي قويَّ
ثك��م، وأنا مش��غولٌ في حال مجالس��تكم، ومحادثتكم بمجالس��ة الله ج��لَّ جلالهُ،  وأحدِّ
يَّتي، كنت جالس��تكم،  ومحادثته بقلبي، وسريرتي، وأنَّكم في ضيافة إقبالي على حرمته بكلِّ
ثكم، أو أجالس��كم،  ثتك��م في كلِّ وق��تٍ ممكنٍ من الأوقات، ولكن أخاف أن أحدِّ وحدَّ
وقلبي تارةً ملآن منكم، ومفرغ من تذكاري أنَّني بين يدي الله جلَّ جلالُه؛ فأعتقد ذلك 
يتكم، وأنتم مماليكه عليه، وعلى قلبي الذي  كالكف��ر إذا عزلته عن ربوبيَّته، وولايته، وولَّ

هو موضع نظره، ومسكن معرفته.

ثتكم، وقلبي تارةً معكم، وت��ارةً معه، اعتقدتُ ذلك شركًا،  وإن جالس��تكم، وحدَّ
وهلكًا، حيثُ جعلت موقعَكم من قلبي موقعَه«))).

��د أغناك الله ج��لَّ جلالهُ  »وممَّ��ا يُبت�لى ب��ه الإنس��ان في مخالطة النَّاس ي��ا ولدي محمَّ
ة الإلهيَّ��ة، والأن��وار الربانيَّ��ة، تنظر به��ا خطر ش��واغلهم عن الله  ع��ن مخالطته��م بالق��وَّ
��م، أنَّه يقت�يض التصنُّع له��م في حركاته، وس��كناته، وملبوس��ه،  ج��لَّ جلال��هُ بمعاشرِهت

ة لثمرة المهجة: 165.  ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 163.
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 وقيامه، وجلوس��ه، والاش��تغال بإقامة ناموسِ��هم ع��ن حرمة الله ج��لَّ جلالُه، وعظيم 

ناموسِه«))).

د، وم��ن بلغَهُ كتابي هذا م��ن ذريَّتي، وغيره��م من الأهل،  »واعل��مْ يا ول��دي محمَّ
، والإعلان،  اهم ما يريد منكم من المراقبة في السرِّ والإخوان، علَّمك الله جلَّ جلالهُ، وإيَّ
أنَّ مخالط��ة النَّ��اس داءٌ مُعضلٌ، وش��غلٌ ش��اغلٌ ع��ن الله مذهلٌ، وقد بل��غ الأمر في 

مخالطتهم إلى نحو ما جرى في الجاهليَّة من الاشتغال بالأصنام عن الجلالة الإلهيَّة.

بته، ورأيته  فأقلِلْ يا ولدي من مخالطتك لهم، ومخالطتهم لك بغاية الإمكان؛ فقد جرَّ
ي��ورث مرضًا هائ�ًا�لً في الأديان؛ فم��ن ذلك أنَّك تُبت�لى بالأمر بالمع��روف، والنَّهي عن 
دق، وأداء الأمانات، صاروا أعداءَكَ على اليقين،  المنك��رات؛ فإن أقمت بذلك على الصِّ

وشغلوك بالعداوة عن ربِّ العالمين«))).

؛ أعني  ونلاح��ظ الس��يِّد يدعو لولده أن يعين��ه الله جلَّ جلالهُ على هذا الأم��ر المهمِّ
د أغناك الله جلَّ جلالهُ عن  ، كما هو واضح: »يا ولدي محمَّ المخالطة، وهو س��لوك عمليٌّ
ة الإلهيَّة، والأنوار الربانيَّة، تنظر بها خطر ش��واغلهم عنِ الله جلَّ جلالهُ  مخالطته��م بالقوَّ

بمعاشرتهم«))).

م من كلامٍ له يمنع المخالطة، ولكن لا يعني   وممَّا ينبغي التنبيه له من أنَّ السيِّد مع ما تقدَّ
أنَّه لا يقضي حوائج المحتاجين، ولا يوجب عن المس��ائل الدينيَّة؛ فهذه البرامج لا علاقةَ 

لها بالمعاشرة والمخالطة: »يأمرني الله جلَّ جلالُه به من قضاء حوائج النَّاس«))).

ة لثمرة المهجة: 163-162. ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 157.

))) المصدر نفسه: 163-162. 
))) فلاح السائل: 15.
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نك الله  د مكَّ كما يبين الس��يِّد شرط المعاشرة، والمخالطة بقوله: »واعلمْ يا ولدي محمَّ
جلَّ جلالُ��ه من مرادِه، وألهمك الانقيادَ إليه، والمنافس��ة عليه، أنِّي عزمت على الانقطاع 
ك  م��ن كلِّ شيء يش��غلني عن ربِّ العالمين ع��ن الخلائق أجمعين، وحضرت مش��هد جدِّ
أمير المؤمنين، واس��تخرت الله جلَّ جلالُه في ذلك اس��تخارة ع�لى اليقين؛ فاقتضتِ 
 يَّة؛ فأنا أخالطهم إذا حضروا بالله الاستخارة أنَّني لا أترك مخالطتهم في مسكني بالكلِّ
انيَّة، وإذا رأيتُ روحي مشغوًال بهم أدنى  في أوقات أرجو فيها س�المتي مع الجلالة الربَّ

اشتغال، تركتُ محادثتَهُم في الحال«))).

ة لثمرة المهجة: 163. ))) كشف المحجَّ
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

الق�سم الثاني

ابقين، د ابن طاوو�س بالعرفاء ال�سَّ ر ال�سيِّ  ت�أثُّ
ومكانته وت�أثيره في العرفان الإ�سلاميّ

ل الف�صل الأوَّ

ابقين د ابن طاوو�س بالعرفاء ال�سَّ ر ال�سيِّ ت�أثُّ

ل الشّيعة، ومن الذين تقبَّلوا العرفان، وهو شخصيَّة  يعدُّ الس��يِّد من العلماء، والكُمَّ
يعة عرفانَهُ. أخلاقيَّة سلوكيَّة، كما تقبَّل جميعُ علماء الشِّ

م يمكن ملاحظة العرفان في حياته العلميَّ��ة، والعمليَّة، وما تركه من  وعِ�رب ما تق��دَّ
عة، ومختلفة للجيل اللاحق. آثار من أعمال منوِّ

وإنَّه يدلُّ على أنَّ العرفان كان له قدر كبير من الأهميَّة والأصالة والتأثير في رأيه.

ا؛ فمن علام��ات تأثُّره بالأفكار العرفانيَّ��ة، يعدُّ تأييد  ��رة جدًّ ونظرت��ه للعرفان مؤثِّ
ل للعرفان.  شخصٍ من الكمَّ

ومن جهةٍ أُخرى، فلَّام كانت شخصيَّته مقبولةً؛ جعلتْ للعرفان مقبوليَّة، وأخرجته 
من العُزلة.
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ث  وتأثُّرات الس��يِّد الأكثر بالعقلاء، والحكماء في مساحة القلب، والسلوك. ونتحدَّ
في هذا القس��م عن تأثُّر السيِّد بالمعصومين س�الم الله عليهم، وببعض أساتذته؛ ثمَّ تأثُّره 

ابقين. بالعرفاء السَّ

1- تأثُّر السيِّد بالمعصوم
م  يعتقد الس��يِّد بأهل البيت، بغضِّ النَّظَر على وجوب اتِّباعهم، وضرورته، أَّهن

ة. ديَّ كاملون، وأوصياء، والحافظون للمقامات المحمَّ

زٍ على كلامهم سلام الله عليهم، وتأثُّره الكبير بهم  ويلاحَظ اعتماد السيِّد بشكلٍ مركَّ
سلام الله عليهم.

ويع��دُّ الاعتقاد، والتُّأث��ر ظنًّا، ولكن حقيقة المس��ألة ضرورة الاعتق��اد، والطَّاعة، 
ة الإسلام سلام الله عليهم. والتبعيَّة لأئمَّ

وم��ن الواض��ح أنَّ التأثُّر متفاوتٌ من ش��خص لآخ��ر، ولكن يلاحَظ تأثُّر الس��يِّد 
العميق، والكبير باعتقاده، ونريد بيان شيءٍ قليلٍ عن ذلك في هذا المقام؛ فإنَّه متأثِّر بسيرة 

رٌ بهم في جميع مراحل حياته. أهل البيت، ومن هنا؛ فإنَّه متأثِّ

.واهد في بياناته يأخذها من أهل البيت ونطالع الشَّ

له لابن��ه في وصيَّته م��ن الاقتداء،  ��د تأثُّره بهم س�الم الله عليهم، ما س��جَّ وممَّ��ا يؤيِّ
والتأثُّر، والأخذ بس�رية النبيّ، وعترته صلوات الله عليهم: »لا تكره أنِّي ما أخلِّف لك، 
��د، وأبيك علّي صلوات  ك محمَّ ة بعد الممات؛ فهذه س�رية جدِّ ولإخوت��ك ذهبً��ا، ولا فضَّ
ة، وخلَّفوا لهم   الله عليه�ام؛ فإنِّن��ي وجدتهم قد امتنع��وا أن يخلِّفوا لورثتهم ذهبً��ا، أو فضَّ

ما يكفيهم، ويفضل عليهم من الأملاك، والعقار«))).

ة لثمرة المهجة: 180. ))) كشف المحجَّ
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ومن هنا كتب الس��يِّد كتابه )كش��ف المحجّ��ة(، كما كتب أم�ري المؤمنين للإمام 
، والعمر نفس��ه: »ومن عجيب م��ا اتَّفق من  الحس��ن، والغري��ب أنَّه كتبه في الس��نِّ
فه الله جلَّ  غ�ري أن أقص��د إليه أنَّني ذك��رتُ بعد تمامه أنَّ مولان��ا علّي بن أبي طال��ب شرَّ
ته، وش��يعته بهذه  جلال��هُ بك�امل صلات��ه علي��ه، كان إم�الء رس��الته إلى ول��ده، وخاصَّ
النَّصائ��ح، والمصال��ح في نح��و الوقت ال��ذي قد انتهى عم��ري إليه؛ لأنَّه أم�لى الوصيَّة 
ته بعد وقع��ة النهروان، وقتل  �ني، وإلى خاصَّ إلى مولان��ا الحس��ن بعد عودتهِ من صفِّ
ة يس�رية معروفة، وقتله أش��قى الآخرين  المارق�ني، وبعدها وصل إلى الكوفة، وأقام مدَّ
ل عمره الشريف نحو  حمن بن ملج��م عليه لعنة الله، ولعنة اللاعنين، وق��د تكمَّ عب��د الرَّ
ثلاث وس��تين، وأنا قد كتبت هذا الكتاب إلي��ك وإلى إخوتك، ومن يعزُّ علينا، وعليك 
 وقد دخلت في س��نة إحدى وس��تِّين من عمر دار الفناء؛ فس��نح الله جلَّ جلالهُ في طول 

البقاء«))).

ويلاحَ��ظ بش��كلٍ واضحٍ تأثُّر الس��يِّد بأهل البيت عبَر كتبهِ، وآثاره، وس�ريتهِ، 
وس��لوكِه، ومن تلك الش��واهد س��فرُه وهجرت��ه إلى النج��ف، وكربلاء، وس��امراء))): 
ة  فني الله بهذه الأمنية أن تكون هذه المجاورة في الثلاثة المش��اهد النبويَّ »ورجوتُ إذا شرَّ
م��ا س��بقني أحدٌ فيما أعلم إلى مثله��ا، و إلى شرف فضلها؛ فما أعرف أح��دًا انتقل إلى كلِّ 
مش��هد منها بعيال��ه كما انتقلت على م��ا أمكنني الله جلَّ جلالهُ م��ن أفضاله ليكون ذلك 
هم، ويشركونا في  وس��يلة إلى أن يس��كنونا في جوارهم في دار قرارهم، ويش��ملونا بمبارِّ

مسارهم إن شاء الله تعالى«))).

ة لثمرة المهجة: 24. ))) كشف المحجَّ
))) لاحظ: المصدر نفسه: 277.

))) المصدر نفسه: 275.
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2-1. تأثُّره بأساتذته

ل من أثَّر بروح السيِّد،  يعدُّ والد الس��يِّد من جملة أس��اتذته، في مرحلة الطفولة، وأوَّ
ما كانا داعيَين إلى  ام، ومن أَّهن ه ورَّ ين، وعن جدِّ كما كتب السيِّد عن والده السيِّد سعد الدِّ
س الله أرواحهم،  ي ورام، ووال��دي قدَّ ل ما نش��أت بين جدِّ س��بيل اللهذلك: »إنَّ أوَّ
��لَ فلاحهم، وكان��وا دعاةً إلى الله جلَّ جلالهُ، وطالبين له ج��لَّ جلالهُ؛ فألهمني الله  وكمَّ

جلَّ جلالهُ سلوك سبيلهم، واتِّباع دليلهم..«))).

م من السيِّد: لا باس أن أُشير إلى جملة من الملاحظات على النصِّ المتقدِّ

• ��رت أثرها في 	 ع��وة الى الله ج��لَّ جلالهُ؛ فألمهت روح الس��يِّد من ذلك، وأثَّ الدَّ
روحه: »وكانوا دعاةً إلى الله جلَّ جلالهُ«.

• المع��اشرة، والحشر، والنَّشر مع من كان هدفه��م الله جلَّ جلالُه: »وكانوا دعاة 	
إلى الله جلَّ جلالهُ، وطالبين له جلَّ جلالهُ«.

• باع 	 قبل الس��يِّد دعوتهما إلى الله جلَّ جلالهُ، وألهمه الله جلَّ جلالهُ طريقتهم واتِّ
منهجهم: »فألهمني الله جلَّ جلالهُ سلوك سبيلهم، واتِّباع دليلهم«.

ام واعظًا في الِحلَّة، ويبدو أنَّ سعد الدين أيضًا كذلك، وهذا يُفهَم من عبارة  كان ورَّ
السيِّد: »كانوا دعاةً إلى الله جلَّ جلالهُ..«.

امً��ا كان وعظه بروحيَّ��ة أخلاقيَّة ترج��ع إلى العرفان،  ويق��وى الحدس م��ن أنَّ ورَّ
ين. ويمكن أن ينطبقَ ذلك على السيِّد سعد الدِّ

لا نمتل��ك معلومات كثيرة ع��ن المنهج الفكريّ، والقلبيّ لس��عد الدي��ن، نعم، له 

ة لثمرة المهجة: 164. ))) كشف المحجَّ
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

كتابٌ لم يصل لنا ممَّا يؤسف له: )فرحة الناظر وبهجة الخاطر(، جاء في تعبير السيِّد عنه: 
»فرحة الناظر وبهجة الخاطر ممَّا رواه والدي موسى بن جعفر«))).

ثين، كتب روايات��ه في أوراق، ولم يرتِّبها؛ فجمعها ولدهُ رضّي  واة المحدِّ كان م��ن الرُّ
ه: »فرحة الناظر وبهجة الخاطر ممَّا رواه والدي موسى بن  ين في أربعة مجلَّدات، وسَّام الدِّ

جعفر«.

رًا لكان بالإمكان معرفة منهج��ه الفكريّ، والقلبيّ، ولكن   ولو كان الكت��اب متوفِّ
لا نملك تفاصيل عن هذا الكتاب.

يه  لة، ويسمِّ امٌ جدّه؛ فإنَّه أستاذه، وذكره بصورة مفصَّ 2-2. ممَّن تأثَّر به الس��يِّد ورَّ
ي))). جدِّ

، وأخلاقيّ؛  ين كان لهما تأث�رٌي علميٌّ امًا، ووالدَه س��عد الدِّ ر الس��يِّد من أنَّ ورَّ ويقرِّ
ام بن أبي  ي ورَّ امٌ كان مشغوًال بالوعظ بمنطقٍ أخلاقيّ يرجع إلى العرفانّي: »كان جدِّ فورَّ
ين، وأصول  ر ضريَحه من أورع من رأيناه عارفًا بأُصول الدِّ س الله روحَهُ، ونوَّ فراس قدَّ

يَّة«))). ة بالكلِّ ئاسة الدنيويَّ الفقه، والفقه، وتاركًا ما تقتضيه الرِّ

امًا قدّس الله روحَهُ كان  ك ورَّ ام: »واعلمْ أنَّ جدَّ كما أنَّ السيِّد ينقل لولدِه ما قاله له ورَّ
يقول لي، وأنا صبيٌّ ما معناه: يا ولدي مهما دخلت فيه من الأعمال المتعلِّقة بمصلحتكِ، 
 ، ، أو عمًال ون دون أحد من أهل ذلك الحال، س��واء كان علًام لا تقن��ع أن تكون فيه بالدُّ

ون«))). ولا تقنع بالدُّ

))) فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّ الأرباب: 17.
))) فلاح السائل: 75، 121.

))) فرج المهموم: 146.
ة لثمرة المهجة: 185. ))) كشف المحجَّ
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��ه اقتدى به، وس��لك مس��لكَهُ في نقش خاتمه،  امٍ حتَّى أنَّ ��رًا ب��ورَّ وكان الس��يِّد متأثِّ
س  امٌ ب��ن أبي فراس قدَّ ي ورَّ ووصيَّت��ه أن يوض��عَ في فمِ��ه بعد موتهِ: »أق��ول: وكان جدِّ
عل في فمِه بع��د وفاته فصُّ عقيق  الله روحَ��هُ، وه��و ممَّن يُقت��دى بفعلِه، ق��د أوصى أن ُجي
د  ، ومحمَّ ��ا عقيقًا علي��ه الله رِّيب ته صل��وات الله عليهم؛ فنقش��تُ أنا فصًّ علي��ه أس�امء أئمَّ
تي، ووس��يلتي، وأوصيتُ  ��ة إلى آخرِه��م أئمَّ يت الأئمَّ نبيِّ��ي، وع�يّل إماميّ، وس��مَّ
ع��لَ في فمِ��ي بعد الموت؛ ليكون جواب الملَكَين عند المس��اءلة في القبر إنْ ش��اء الله   أن ُجي

تعالى«))).

ام = تنبيه الخواطر(، وهو كتابٌ حديثيّ بمنهج أخلاقيّ  ام )مجموعة ورَّ وممَّا كتبه ورَّ
وحيّ،  اهه الرُّ ام بهذا الكتاب؛ فعِبر مُطالعة ه��ذا الكتاب يتَّضح اِّجت عرفانّي، واش��تهر ورَّ

وحيّ فيه. وبُعده الرُّ

ام، ومطالعة أفكار السيِّد  فضًال عن ذلك، لو تسنَّى لشخصٍ الاطِّلاع على أفكار ورَّ
ام، وعلى س��بيل المثال:  اب��ن ط��اووس، لاتَّضح أنَّ بعض مباني الس��يِّد هي من أفكار ورَّ
يعة، وفي هذا القسم  ة الَّرش ر، تهذيب النفس، الإخلاص، المحاسبة، محوريَّ المعرفة، التفكُّ

ام: نشير إلى جملة من النماذج لأفكار ورَّ

أ. »إنَّما غذاء القلب الحكمة والمعرفة، وحبُّ الله تعالى«))).

��ر في خلق الله جلِّ جلالُه ينت��ج عنه المعرفة:  ام م��ن أنَّ الإكثار من التفكُّ وي��رى ورَّ
»فكلَّما استكثرت من الفِكر في الخلق، نتج لك معرفة الخالق، وإذا استكثرتَ من معرفة 

عجيبِ صُنعِ الله، كانتْ معرفتُك بالله أتمّ«))).

))) فلاح السائل: 75.
ام تنبيه الخواطر: 93/1. ))) مجموعة ورَّ

))) المصدر نفسه: 268.
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ام إلى أنَّ امتياز الإنسان من البهائم بالمعرفة))). كما أشار ورَّ

والمعرف��ة،  ��ر،  التفكُّ ثم��رةَ  بالطَّاع��ات  والعم��ل  المحبَّ��ة،  ام  ورَّ يَعِ��دُّ  ک�ام   ب. 
والاعتبار))).

ده)))، وهذا ما نطالعُه  ام لزوم كيفيَّة التَّفكير في الخلق، ويؤكِّ ج. وم��ن هُنا يكتب ورَّ
في آثار السيِّد من إصراره على ذلك أيضًا، ويبدو تأثُّره بورام في هذا المجال.

د  ة في تهذي��ب النَّفس، يمك��ن مطالعتُه��ا، والتزوُّ  د. ك�ام أنَّه أش��ار إلى ن��كاتٍ مهمَّ
منها))).

))) انقل نصَّ الكلام لإتمام الفائدة:
»وأنت غافل عن ذلك، مشغول ببطنك وفرجك، لا تعرف من نفسك إَّال أن تجوع فتأكل وتشبع  	
فتنام، وتش��تهي فتجامع، وتغضب فتقابل، والبهائم كلُّها تشاركك في معرفة ذلك، وإنَّما خاصيَّة 
الإنس��ان الت��ي حجبت البهائ��م عنها معرف��ة الله تعالى بالنظ��ر في ملكوت الس�اموات والأرض 
بين، ويحشر في زمرة النبيِّين  وعجائ��ب الآفاق والأنفس، إذ بها يدخل العبد في زمرة الملائكة المقرَّ
ام: 264/1.  بًا من جوار ربِّ العالمين، وليست هذه المنزلة للبهائم«. مجموعة ورَّ يقين مقرَّ والصدِّ

)م(.
))) وهذا النصُّ الكامل:

»تزداد المعرفة، وبزيادة المعرفة تزداد المحبَّة فإن كنت طالبًا سعادة لقاء الله فانبذ الدنيا وراء ظهرك  	
كر الدائم والفكر اللازم فعساك تحظى منها بقدر يسير ولكن تنال بذلك  واس��تغرق العمر في الذِّ
اليسير ملكًا عظيًام لا آخر له فأولوا النظر والفكر إذا اطَّلعوا على عجائب صنع الله تعالى في خلقه 
رأوا م��ن عجائب صنعه م��ا يبهر به عقولهم ويتحَّري فيه لبُّهم في��زدادون لا محالة إجلاًال لله تعالى 
وا بذلك على عظمة الصانع وجلاله  وإعظامًا وكلَّما ازدادوا على أعاجيب صنع الله اطِّلاعًا استدلُّ
وازدادوا ب��ه معرفةً وله حبًّا عاملين بكثير م��ن الطاعات مجانبين كثيًرا من المذمومات، مثال ذلك 
أنَّ من كان عالًامـ بالفقه له مصنَّفات كثيرة إذا نظر فقيه في مصنَّفاته رأى منها ما يعجبه فاستحسنه 
عرف به فضله أحبَّه لا محالة وكلَّما اطَّلع في مصنَّفاته ازداد له حبًّا: مجموعة ورام: 229/1. )م(.

ام: 264/1. ))) لاحظ: مجموعة ورَّ
))) المصدر نفسه: 95-94/1، 239.
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ه��ـ. كما أنَّه ذمَّ العلماءَ المش��تغلين بالعلم، المهملين الطَّاع��ات)))، ومن الواضح تأثُّر 
اه. السيِّد به في هذا الاِّجت

رًا به كثيًرا؛ فكان  د القاضي الآويّ؛ فكان الس��يِّد متأثِّ د بن محمَّ 2-3. تأثره بـ: محمَّ
: »ضاعف  اب��ن طاووس يظهر له الاحترام الخاصّ، والمحبَّة، وكان مصاحبًا له إلى الكَِرب

هوا  ين: العلماء الذين أحكموا العلوم الشرعيَّة و العقليَّة وتفقَّ ))) »باب ما جاء في أهل العلم المغتـرِّ
م عند الله بمكان،  وا بعلمهم أّهن فيها واش��تغلوا بها وأهملوا الطاعات واجتناب المقبح��ات واغترُّ
فل��و نظروا بعين البصيرة علموا أنَّ العل��م علمان علم بالله تعالى وصفاته، وعلم بالحلال والحرام 
ومعرفة أخلاق النفس المذمومة والمحمودة وكيفية علاجها، فهي علوم لا تراد إَّال للعمل ولولا 
الحاجة إلى العمل لم يكن لهذه العلوم فائدة، فكلُّ علم يراد للعمل فلا فائدة له إَّال العمل، فمثال 
اق الأطبَّاء  ��ب من أخلاط كثيرة لا يعرفها إَّال حذَّ ذل��ك كمريض به علَّة لا غنى به عن دواء مركَّ
ل  فيسعى في طلب الطبيب بعد أن سافر عن وطنه حتَّى عثر على طبيب حاذق فعلَّمه الدواء وفصَّ
لب، وعلَّمه كيفيَّ��ة دقِّ كلِّ واحد منها  ل��ه الأخ�الط وأنواعها ومقاديرها ومعادنها الت��ي منها ُجت
وكيفيَّة الخلط والعجن فيتعلَّم ذلك منه ويكتب منه نس��خة حس��نة بخطٍّ حس��ن ويرجع إلى بيته 
رها ويقرؤها ويعلِّمها المرضى ولم يش��تغل بشربها واس��تعمالها أ فترى أنَّ ذلك يغني عنه  وهو يكرِّ
ة  ره كلَّ ليلة ألف مرَّ من مرضه ش��يئًا؟ هيهات لو كتب منه ألف نس��خة وعلَّمه ألف مريض وكرَّ
لم يُغنه ذلك عن مرضه شيئًا إلى أن يزن الذهب ويشتري الدواء ويخلطه كما تعلَّم ويشربه ويصبر 
ع�لى مرارته ويكون شربه في وقته وبع��د تقديم الاحتماء وجميع شروطه، فمن ظنَّ أنَّ ذلك يكفيه 
ويش��فيه فقد ظهر غ��روره، وهكذا الفقيه ال��ذي أحكم علم الطاع��ات ولم يعملها وأحكم علم 
الأخ�الق المحم��ودة ولم يتَّصف بها فهومغرور قال الله تع��الى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ﴾، ولم يقل قد 
أفلح من يعلم كيفيَّة تزكيتها وكتب علمها وعلَّمها الناس وعند هذا يقول له الشيطان لا يغرنَّك 
ه��ذا المثال، فإنَّ العلم بال��دواء لا يزيل المرض، وإنَّما مطلبك القرب من الله وثوابه والعلم يجلب 
الثواب ويتلو عليه الأخبار الواردة في فضائل العلم، فإن كان المسكين معتوهًا مغرورًا وافق ذلك 
رني فضائل العلم وتنس��يني ما ورد  مراده، فاطمأن إليه وأهمل العمل، وإن كان كيِّسً��ا قال: أ تذكِّ

في الع��الم الفاجر الذي لا يعم��ل بعلمه كقوله تع��الى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴ ۋ﴾، وكقول��ه تع��الى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ 

ام: 219/1. )م(. گ گ﴾ فأي خزي أعظم من التمثيل بالكلب والحمار«. مجموعة ورَّ
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ف خاتمتَه«))). الله جلَّ جلالهُ سعادته، وشرَّ

عاء، والاستخارة. كما أنَّ السيِّد يروي عنه، ولعلَّه تأثَّر به في الدُّ

��د الآويّ التي ينتهي نقلُها عن وليِّ  ّ في نوع الاس��تخارة عن محمَّ مة الِحِّيل ونقل العَّال
لاح: نوع آخر من الاس��تخارة، رويتُه   في منهاج الصَّ ّ مة الِحِّيل الله الأعظ��م: »العَّال
ر رحمهُ الله تعالى، عن السيِّد رضّي  عن والدي الفقيه سديد الدين يوسف بن علّي بن المطهَّ
ات،  مان، وهو أن يق��رأ فاتحة الكتاب عشر مرَّ د الآويّ، عن صاحب الزَّ ي��ن محمَّ الدِّ
اتٍ؛ ثمَّ يقول هذا  ا أنزلناهُ عشر مرَّ ة؛ ثمَّ يقرأ إنَّ ات، والأدون منه م��رَّ وأق��لّ منه ثلاث مرَّ

ات )اللهمَّ إنِّي أستخيُرك..(«))). عاء ثلاث مرَّ الدُّ

كما نبَّه على هذه النُّكتة المرحوم محسن الأمين: »وهو راوي الاستخارة المعروفة عن 
هيد..«))). مان، يرويها الشَّ صاحب الزَّ

��هيد في الذكرى.. عن الس��يِّد الآويّ  �الح، والشَّ م��ة في منهاج الصَّ ك�ام نق��ل العَّال
ث النوّريّ بعد  ة، ويعلِّق المحدِّ نموذجَين للاستخارة المعروفة، وهو ينقلها عن الحجَّ
ة مش��افهةً بلا واسطةٍ، وهذه  اها من الحجَّ نقلِه لها: »وظاهر الكتابَين الشريفَين تلقَّ

في الغيبة الكبرى منقبةٌ عظيمة لا تحوم حولها فضيلة«))).

ونشير هنا إلى ما ذكرَهُ العُلماءُ في علوِّ مقامِه: »سيِّدٌ جليل صالحٌ عابدٌ زاهدٌ صاحب 
مقاماتٍ عالية«))).

))) مهج الدعوات: 339، فتح الأبواب: 282.
))) البحار: 272/53.

))) اعيان الشيعة: 406/9.
))) خاتمة المستدرك: 334/3. 

))) موسوعة طبقات الفقهاء: 250-249/7.
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»وكان زاهدًا عابدًا صاحب كرامات«.

م عن الس��يِّد ابن  ولك��ن لا نمتل��ك معلوم��اتٍ عن أس��اتذته في العرفان، ك�ام تقدَّ
س الغرويّ، رضي  طاووس، كما يظهر أنَّه كان يسكن في النَّجف: »المجاور بالمشهد المقدَّ

الله عنه«))).

ويبدو أنَّ الس��يِّد الآويّ يتنقل ما بين الِحلَّة، وبغداد، وكما ينقل السيِّد ابن طاووس 
د  د بن محمَّ د بن محمَّ الح محمَّ هت أنا، وأخ��ي الصَّ عن مرافقته له بالس��فر: »كنتُ قد توجَّ
ف خاتمتَه، من الِحلَّة إلى مش��هد مولانا أمير  الق��اضي الآويّ، ضاعفَ اللهُ س��عادتَه، وشرَّ

المؤمنين صلوات الله وسلامه عليه«))).

يلاحَظُ في جملة من الموارد، يذكر الس��يِّد ابنُ طاووس بعض النُّكات المتعلِّقة ببُعده 
الروح��يّ، وخصوصيَّاته الروحيَّ��ة يذكرُهُ معه؛ وهذا يدلُّ على أنَّ الس��يِّد الآويّ، كما في 

انيَّة«. بَّ تعبير السيِّد »أهل العلوم الرَّ

ا أن تحمِلَ  ��فر إمَّ م أنَّ الس��يِّد اب��ن طاووس يوصي في الأمان بالسَّ لاحظن��ا في ما تقدَّ
ادقات، البشارات  ة، المنامات الصَّ معك أحد الكتب: مروج لأسراره، الفرج بعد الش��دَّ
ل بن  ة بع��د الممات، كتاب الإهليلجة، كت��اب المفضَّ بقض��اء الحاج��ات على يد الأئمَّ
انيَّة في  يعة ومفت��اح الحقيقة، أو تراف��ق أحدًا من أهل العل��وم الربَّ عم��ر، ومصباح الَّرش

سفرك.

انيَّة من يسرُّ  رتْ هذه الكتبُ عليه؛ فليصحبْ معه من أه��ل العلوم الربَّ »وإن تع��ذَّ
نيويَّة«))). بمُحادثتهِ في الأمور الدينيَّة، والدُّ

))) ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة: 269/4، موسوعة طبقة الفقهاء: 249/7.
))) البحار: 208/53.

))) الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 92-91.
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د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

الح، ورافق الس��يِّد  م أيضً��ا أنَّ الس��يِّد ابن طاووس يع�ِّر�بِّ عنه ب��ـ: الأخ الصَّ وتق��دَّ
 ابن طاووس الس��يِّد الأويّ في س��فره المعنويّ إلى النَّجف في عام641ه��ـ، ونقلناها فيما 

. مرَّ

وم��ا نقله الس��يِّد ابن طاووس ع��ن منام رآه الس��يِّد الأويّ، وهذه ش��هادة من ابن 
ثني  فر: »فحدَّ انيِّين في السَّ ته، وروحيَّته، وهو من الربَّ طاووس للس��يِّد الأويّ على معنويَّ
��د الآويّ ضاعف الله س��عادته، أنَّه رأى في تل��ك الليلة في  د بن محمَّ ال��ح محمَّ أخ��ي الصَّ
 منام��ه كان في ي��دي لقمة، وأنا أق��ول له: هذه من ف��م مولانا المه��ديّ، وقد أعطيتُه 

بعضَها«))).

ر  وممَّا ينبغي الالتفات له أنَّه عدَّ تلك المكاش��فات من البشِارات، فيما حصلَ، وتكرَّ
يارة مكاش��فات جليلة، وبش��ارات  دت في تلك الزِّ ذلك في حرم أمير المؤمنين: »تجدَّ

جميلة«))).

ثني أخي  لٌ في هذا المج��ال من قوله: »فحدَّ هذا، وللس��يِّد ابن طاووس تقريرٌ مفصَّ
ة بش��ارات رواها لي،  د الآويّ، ضاعف الله س��عادته، بعدَّ د بن محمَّ د بن محمَّ الح محمَّ الصَّ

منها..«))).

فة؟. 3- هل السيِّد متأثِّر بالعُرفاء والمتصوِّ
فة  لم يُبح��ث إلى الآن في خصوص نظريَّات الس��يِّد في العرف��ان، والعُرفاء، والمتصوِّ
��ر الس��يِّد أو عدم��ه في  ��يعة، وك��ذا العك��س؛ ويمك��ن ع��رض تأثُّ ��يعة، وغ�ري الشِّ  الشِّ

تَين. نظريَّ

))) بحار الأنوار: 208/53. 
))) المصدر نفسه. 

.ل للمكاشفة في حرم أمير المؤمنين م هذه المكاشفة تحت عنوان: النموذج الأوَّ ))) نقلنا فيما تقدَّ
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��ياق؛ ثمَّ نذكر نظرَ  ل هذا إلى بعض أقوال العُلماء في هذا السِّ ونش�ري في القس��م الأوَّ
المنصفيَن في الموضوع.

لة من العلماء 3-1. نظريَّات ُمج

د باقر المجلسّي مة محمَّ 3-1-1. المرحوم العَّال

عاء  ذك��ر المجلسّي بعد نقلِه دعاءَ عرفَة: »أق��ول: قد أورد الكفعميّ أيضًا هذا الدُّ
ائر.. ولكن ليس في آخره فيهما بقدر ورقةٍ  في البل��د الأمين، وابن طاووس في مصباح الزَّ
ع��اء، وكذا لم يوجدْ  تقريبً��ا، وه��و من قوله )إلهي أنا الفق�ري في غِناي..( إلى آخر هذا الدُّ
ه��ذه الورقة في بعض النُّس��خ العتيقة من الإقبال أيضًا، وعبارات ه��ذه الورقة لا تلائِم 
ادة المعصومين أيضًا، وإنَّما هي على وفق مذاق الصوفيَّة، ولذلك قد مال  سياق أدعية السَّ
بعض الأفاضل إلى كون هذه الورقة من مزيدات بعض مشايخ الصوفيَّة، ومن إلحاقاته، 
ًال في بعض الكتب، وأخذ  ا وقعت من بعضهم، أوَّ وإدخالات��ه، وبالجملة هذه الزيادة إمَّ
ابن طاووس عنه في الإقبال غفلةً عن حقيقة الحال، أو وقعت ثانيًا من بعضهم في نفس 
كت��اب الإقب��ال؛ ولعلَّ الثاني أظهر على ما أومأنا إليه من عدم وجدانها في بعض النُّس��خ 

العتيقة، وفي مصباح الزائر، والله أعلم بحقائق الأحوال«))).

فة؛  ح الاحتمال الثاني؛ أي: أضيف��ت هذه العبارة من المتصوِّ يب��دو أنَّ المجلسّي يرجِّ
ائر، ولكن مع هذا لم يجزم المجلسّي  لأنَّه لم ينقلْها في النُّسخة القديمة للإقبال، ومصباح الزَّ

بذلك، وهذا واضحٌ من تعبيره: »لعلّ.. الله أعلم..«.

فة، أو احتملْنا ذلك؛ فينبغي  إذا ما قبلِْنا كلامَ المجلسّي من أنَّ السيِّد أخذ من المتصوِّ
؛ ولكن انتقد بعض الأكابر  فة بنحوٍ عامٍّ ةٍ، وإجماليَّ��ة أنَّه متأثِّر بالمتصوِّ أن يُق��الَ بنظرة عامَّ

))) بحار الأنوار: 228/95.
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
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�ام ولدِ من الجوِّ  م��ا ذهب إليه المجلسّي: »هذا النَّوعُ من الاس��تنتاج، تنبَّه له الأس��تاذ، ربَّ
��عرانّي في  مة الشَّ وفيَّ��ة في زمن المرح��وم المجلسّي، كما ذك��ر ذلك العَّال المناه��ض للصُّ

مة وهوامش ترجمة على دعاءِ عرَفة، ص21-2. مقدِّ

: إنَّ العِناية التي يوليها المسلمون بحفظ القرآن تختلفُ عن العناية التي يولونها  ًالَّ أو
في الأحادي��ث، والأدعية؛ ولذلك نرى ذلك في دعاءٍ واح��دٍ في كتابٍ واحدٍ، مثل دُعاء 
عرفة في إقبال الأعمال، هناك اختلافات كثيرة فيه، وهذا ليس سببًا لتأثير الأعداء، ولكنَّه 
علام��ة التَّهاون في الحفاظ على الحديث، والأدعي��ة؛ ولذلك فإنِّ عدم حفظ جميع أجزاء 
(، ولهذا الس��بب نرى أنَّ  الحديث يعدُّ تس��امحاً، وليس الحفاظ عليها كلَّها علامة )الدسِّ
هناك نسخة قديمة ومعتبرة للإقبال في مكتبة الإمام الرضا، تضمُّ جميع فقرات دعاء 

عرفة.

؛  فة دليلٌ على الدسِّ عاء وما يذكره المتصوِّ ثانيًا: لا يقتضي صرف المشابهة بين هذا الدُّ
.ة م استفادوا بشكلٍ أو بآخر من تعاليم الأئمَّ فلعلَّه أَّهن

عاء نلاحظها بش��كلٍ واض��حٍ في أدعيةٍ أُخ��رى مثل:  ثالثً��ا: إنَّ مضام�ني ه��ذا الدُّ
 »كي��ف يس��تدلُّ علي��ك بما ه��و في وج��وده مفتق��رٌ إلي��ك..«، أو »ي��ا من دلَّ ع�لى ذاته 

بذاته..«.

ين الشيرازيّ،  يقين، كما تنبَّه لهُ صدر الدِّ ن على برهان الصدِّ فإنَّ هذين الفقرتَين تدَّال
ة  تُنا، لما استطاع غيرهم أن يستنبط مثل هذه الأدلَّ ومن ناحيةٍ أخرى؛ فلو لم يعِّرب عنها أئمَّ
د اختلاف  الدقيق��ة، والأنيق��ة؛ ولذلك ينبغ��ي أن يقالَ لأمث��ال المرحوم المجلسّي: مج��رَّ
عاء في بعض نُس��خ الإقب��ال، والبلد الأمين،  النُّس��خ، وع��دم وجود ه��ذا المقطع من الدُّ
��ه يحتوي على مضامين هي  ته، لاس��يما أنَّ ومصب��اح الزائر، لا يكون دليًال على عدم صحَّ
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ة، وبعد قرون لا يس��تطيعون الوصول إليها لولاهُم سلام الله  يقين، بإرش��اد الأئمَّ للصدِّ
عليهم«))).

مة المجلسّي ج��وٌّ ومحيطٌ س��لبيٌّ للمباح��ث العرفانيَّة؛ فعالمٌ  ك�ام كان في زم��ن العَّال
م��ة المجلسّي لم يُِرش إلى القس��م الثالث من دعاءِ عرف��ة في كتابه )زاد المعاد(، وكذا  كالعَّال
يادة، مع أنَّ  حمة في كتابه )مفاتيح الجنان(، إذا ذكره��ا بنحو الزِّ يّ علي��ه الرَّ ث القمِّ المح��دِّ

السيِّد ابن طاووس ذكرَهُ في الإقبال))).

ث النوريّ نظريَّات مختلفة حول كتاب )مصباح الشريعة(،  3-1-2. ط��رح المحدِّ
فة، استشهد به جملةٌ  ادق، أو إلى المتصوِّ وبعضِّ النِّظر عن نسِبة الكتاب إلى الإمام الصَّ
من العلماء، والفقهاء مثل الس��يِّد، والشّ��هيد الثاني، والكفعميّ، وإن كان لديهم ميلٌ إلى 

ف على ما قِيلَ))). التصوُّ

ل في التَّهذيب  وبعد م��ا نقله النوريّ في الأقوال المتعارضة في الكت��اب، وبيان مطوِّ
من هذا الكتاب فضيل بن عياض؛ ثمَّ يذكر للصوفيَّة غايَتَين، ويردُّ على مَن نسب للسيِّد 
فة، »قد أطنبنا الكلامَ في شرح حال المصباح، مع قلَّة ما فيه من الأحكام،  ميله إلى المتصوِّ
ة، والآداب الصادقيَّة، وحفظًا لابن طاووس، والش��هيد،  حرصًا على نشر المآثر الجعفريَّ

والكفعميّ )رحمهم الله تعالى( عن نسبة الوهم والاشتباه إليهم، والله العاصم«))).

وينق��ل في موضع آخر في شرح ح��ال الفقه الرضويّ للخوانس��اريّ، من أنَّ هناك 
ة: »فقول الس��يِّد  ين والمذه��ب، وطريقة الأئمَّ جملةً من المس��ائل تخالف أص��ولَ الدِّ

))) شرح مناجات شعبانيه: 32. )فارسـيّ(.
))) لاحظ: المصدر نفسه. 

))) يأتي الكلام عن هذه النقطة. )م(.
))) مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، الخاتمة: 216/1.
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ض��ويّ، وجرحه بعد الحكم  الفاض��ل المعاصر أيَّده الله -في ضم��ن شرح حال الفقه الرَّ
بعدم كونه موضوعًا، وعدم وجود أخبار الغلوِّ فيه- ما لفظه: »بخلاف غيره ممَّا نُسِ��بَ 
��ة، كمصب��اح الشريع��ة المنس��وب الى مولانا الصادق، وتفس�ري الإمام  إلى الأئمَّ
د العس��كريّ؛ فإنَّ من أمعن النَّظَر الى تضاعيفهما، اطَّلع  المنس��وب إلى سيِّدنا أبي محمَّ
ة، وس��ياق  ع�لى أمور عظيمة مخالفة لأصول الدين، والمذهب، مغايرة لطريقة الأئمَّ

كلماتهم«))).

أق��رر في البداي��ة ما ذك��ره الن��وريّ من هدفَ�ني أساس��يَّين للصوفيَّة، وس��أذكرهما 
مٌ على الآخر: تيب؛ فإنَّ أحدهما مقدَّ بالَّرت

أ. تهذيب النَّفس، وتصفيتها من الكدورات، والظُّلمات.

ذائل. ب. تخلية القلب من الرَّ

��يها، وتحليته��ا بالأوص��اف الجميلة،  قه��ا، ويقسِّ ت. حفظه��ا ع�َّا�مَّ يظلمه��ا، ويفرِّ
والكمالات المعنويَّة.

مة الأخرى: قال: »قلتُ: للصوفيَّة مقصدانِ، أحدهما مقدِّ

ل: تهذي��ب النف��س، وتصفيته��ا ع��ن الك��دورات، والظُّل�امت، وتخليتها عن  الأوَّ
��يها، وتحليتها  قه��ا، ويقسِّ ف��ات القبيح��ة، وحفظها ع�َّا�مَّ يظلمها، ويفرِّ ذائ��ل، والصِّ الرَّ

بالأوصاف الجميلة، والكمالات المعنويَّة«))).

ثمَّ يشير المرحوم النوريّ إلى أن تحصيل هذه الغاية تحتاج إلى:

أ. معرفة النفس، والقلب.

))) مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، الخاتمة: 196/5.
))) المصدر نفسه: 202/1.
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ب. معرفة المبادئ وآثارها.

ل إلى التَّطهير، والتزكية، والتَّنوير، والتَّحلية. ج. ما به يتوسَّ

فات الحسَنة، والقبيحة،  ، ومعرفة الصِّ »وهذا يحتاج إلى معرفة النفس، والقلب إجماًال
ل إلى التَّطهير، والتَّزكية، والتَّنوير، والتَّحلية«))). ومبادئها، وآثارها، وما به يتوسَّ

ب المرحوم النوريّ على هذا الهدف بقوله: »وهذا مقصدٌ عظيمٌ يشاركهم أهل  ويعقِّ
ع، وكافة العلماء على اختلاف مشاربهم وآرائهم«))). الَّرش

ث��مَّ يقول: »وكيف لا يش��اركون فيما وضعت العب��ادات، والآداب لأجله، وبُعِث 
الأنبي��اء لإكماله! وكفى بما في الكتاب المجيد من الاهتمام بأمر القلب وتهذيبه، بما وصفه 
ف،  ، والَّرص ر، وإرادة العلوِّ يق، والتحجُّ ين والطَّبع، والغشاوة، والكبر، والضِّ به من الرِّ
يغ، والمرض، والقس��وة، والظُّلمة، والغل��ف، والقفل، والجهل، والعَمى، والموت،  والزَّ
��ة، والعلم،  قَّ وأمثاله��ا، و مدح��ه الذين اتَّصفوا ب�ام يضادَّها من الخش��وع، واللِّين، والرِّ
ضا،  �رب، والرِّ ب��ط، والحي��اة، والمحبَّ��ة، والصَّ �المة، والاطمئن��ان، والرَّ والهداي��ة، والسَّ

ل، والتَّقوى، واليقين، وأمثالها شاهدًا في المقام«))). والتوكُّ

فة: »وللق��وم في هذا المقصد العظيم  ث��مَّ يقرّر المرحوم الن��وريّ ما يعتقدهُ في المتصوِّ
كت��ب، ومؤلِّفات فيها مطالب حس��نة نافعة، وإن أدرجوا فيها م��ن الأكاذيب، والبدَِع، 
كين  ع المتمسِّ مة ما لا يحصى، ومن هنا فارقوا أهل الَّرش ياضات المحرَّ خصوصًا بعض الرِّ
��ة؛ فحصول ه��ذا المقصد عندهم  بالكت��اب، والس��نَّة، والمتش��بِّثين بأذيال س��ادات الأمَّ
منح�رٌص بالعمل، بت�امم ما قرّروهُ لهم، والاجتناب عّام نهوا عن��ه، دون ما أبدعوهُ في هذا 

))) مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، الخاتمة: 196/5.
))) المصدر نفسه.
))) المصدر نفسه.
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��يخ، والمرشد على النَّحو الذي عندهم، وهذا هو مراد  ياضات، ومتابعة الشَّ المقام من الرِّ
مُ الكهان��ة.. إلى أن قال:  روس، في بحث المكاس��ب؛ حيث قال: وتحرَّ ��هيد في الدُّ الشَّ

وتصفية النَّفس؛ أي بالطُّرق الغير الشرعيَّة«))).

فة، مفاده: ثمَّ إنَّ المرحوم النوريّ يذكر الهدف الثاني للمتصوِّ

اد، والفَناء. أ. المعرفة، وما فوقها من الاِّحت

. ، ولا وليٌّ يها نبيٌّ ب. مقامات لم يدعَّ

ياضات م��ن المعرفة،  ع��ون من نتيج��ة تهذيب النف��س، وثم��رة الرِّ »الثَّ��اني: م��ا يدَّ
، م��ن الأنبياء،  عيه��ا نبيٌّ اد، والفن��اء، ومقام��ات لم يدَّ وفوقه��ا، م��ن الوص��ول، والاِّحت
ووصيٌّ م��ن الأوصياء؛ فكيف بأتباعهم من أهل العل��م، والتُّقى! مع ما فيها ممَّا لا يليق 
، ويج��ب تنزيُهه عنه س��بحانَه، وتعالى ع�َّا�مَّ يقوله  س حضرته ج��لَّ وعَال  نس��بتُه إلى مق��دَّ

الظَّالمون«))).

عة:  ث النوريّ من أنَّ الغَرَضَ الثَّاني لا ينس��جم مع المتديِّنين، والمتشرِّ يعتقد المح��دِّ
اسخين، أن يميلوا  ين، فضًال عن العلماء الرَّ ع، والدِّ ا المقصد الثاني فحاشا أهل الَّرش »وأمَّ
عوى،  هون به، وأغلب م��ا ورد في ذمِّ الجماعة ناظر إلى هذه الدَّ إلي��ه، أو يأملونهُ، أو يتفوَّ

عيها«))). ومدَّ

ل،  ا الأوَّ ل: »وأمَّ فة في الهدف الأوَّ عة والمتصوِّ ة مش��اركة بين المتشرِّ مع أنَّه يعتقد ثمَّ
م بلغوا الغاية  فقد عرفت مشاركتهم فيه، وإن فارقوا القوم في بعض الطُّرق، وحيث إَّهن
��ة المؤمن، حيث وجدها أخذها، ترى مش��ايخنا  ة في هذا المق��ام، والحكمة ضالَّ في�ام القوَّ

))) مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، الخاتمة: 196/5.
))) المصدر نفسه.
))) المصدر نفسه.
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ـيَّته،  العظ��ام، والفقهاء الك��رام كثيًرا ما يرجعون إلي��ه، وينقلون عنه، ويش��هدون بأحقِّ
ويأمرون بالأخذ به؛ فصار ذلك س��ببًا للطَّعن عليهم، ونس��بتهم إلى الصوفيَّة، أو ميلهم 
ف��ة، ظنًّ��ا منهم الملازمة ب�ني المقصدَي��ن، وإنَّ من يحضُّ على تهذي��ب النَّفس،  الى المتصوِّ
وتطهير القلب، ويستشهد في بعض المقامات، أو تفسير بعض الآيات بكلمات بعضهم، 

ممَّا يؤيِّده أخبارٌ كثيرة؛ فهو منهم، ومعهم في جميع دعاويهم.

وهذا من قصور الباع، وجمود النَّظر، وقلَّة التدبُّر في مزايا الكتاب والسنَّة.

ازي،  ين أبي الفتوح الرَّ وآل أمرهم إلى أن نس��بُوا مثل الشيخ الجليل، ترجمان المفِّرس
س الله  وصاح��ب الكرام��ات علّي ب��ن طاووس، وش��يخ الفقه��اء الش��هيد الثاني )ق��دَّ
ة جليلةٌ، ومصيبة عظيمة لا بدَّ من  ف كما رأيناهُ، و هذه رزيَّ أرواحَهم( إلى الميل إلى التصوُّ

الاستْرجاع عندَها«))).

3-2. نظرنا

ل كعلماء الإس�الم  فة في الهدف الأوَّ لا ش��كَّ في أنَّ الس��يِّد يش��اركُ، ويوافق المتصوِّ
هُ تأثرًا بالطَّبقَتيِن. رًا؛ فيمكن عدُّ الآخرين، وإذا اعتبرنا هذا تأثُّ

ة المح��دّث، وعليه س��أبحث في نهاية المط��اف نقدًا لهُ  ولك��ن ينبغ��ي تفكي��ك نظريَّ
بعنوان: نظرٌ ونقدٌ.

ة احتمالٌ م��ن أنَّ الس��يِّد له نحو ارتب��اط، وعلاقة ببع��ضِ العُرفاء،  م آنفً��ا: ثمَّ تق��دَّ
الح�ني غير معروف�ني؛ ولعلَّه حصل ذلك عبَر المراس�الت، ك�ام حصلَ بين صدر  والصَّ
الدي��ن القون��ويّ، والخواجة نصير الدي��ن الطوسّي جملة من المكاتب��ات، وأبرز الطوسّي 

تقديرَهُ لها.

))) مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، الخاتمة: 196/5.
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ويمكن أن يكون السيِّد لهُ مُراسلاتٌ مع الطوسّي، الذي عنده علاقة مع القونويّ، 
ولكن يبقى هذا احتمال، ولا نملك دليًال عليه.

كما لا ريبَ في أنَّ الس��يِّد اس��تفاد بنح��و مجملٍ منهُم، كالمصطلح��ات، والأدبيَّات، 
�رية للعُرفاء، ويتَّضح تأثُّرهُ بهم من تعبيراته كـ: مقام)))، المقامات العرفاء)))، وكذا  والسِّ

لفظ المكاشفة، والعيان.

تهِِ،  ��ادِقَ، كَانَ يَتْلُو الْقُ��رْآنَ ِيف صََال دٍ الصَّ مََّ نَ��ا جَعْفَرَ بْنَ ُحم »فَقَ��دْ رُوِيَ أَنَّ مَوَْال
ذِي أَوْجَ��بَ مَا انْتَهَتْ حَالُ��كَ إلَِيْهِ؟ فَقَ��الَ مَا مَعْناَهُ:  َ عَلَيْ��هِ، فَلََّام أَفَاقَ سُ��ئِلَ مَا الَّ فَغُ�ِي�شِ

 

اَ عََىل  َّنْ أَنْزََهل رُ آيَاتِ الْقُرْآنِ حَتَّى بَلَغْتُ إَىل حَالٍ كَأَنَّنيِ سَ��مِعْتُ مُشَ��افَهَةً ِمم مَ��ا زِلْتُ أُكَرِّ
الْـمُكَاشَفَةِ وَالْعِيَانِ«))).

ًال س��ابقًا( من أنَّ هناك طريقًا آخر للمعرفة: »فكلُّ  كما أش��ار السيِّد )وذكرناه مفصَّ
بناه، وشيء منها عرفناهُ، وسمعناه«))). هذه المواهب شيء منها جرَّ

كما كتب عن خل��وة العرفاء، وأحاديث أهل المحاس��بة، والمراقبة، وحكايات أهل 
لََوَاتِ، فَقِيلَ لَهُ: أَ مَا تَسْ��تَوْحِشُ لـِمُفَارَقَةِ  القل��وب: »وَلَقَدْ كَانَ بَعْضُ الْعَارِفيَِن يُكْثرُِ اْخل
ثَنيِ تَلَ��وْتُ كِتَابَهُ، وَإذَِا  َدِّ ، إنِْ أَحْبَبْ��تُ أَنْ ُحي عَ��اتِ؟ فَقَالَ: أَنَا جَلِي��سُ رَِّيب ََام هَْ��لِ وَاْجل اْأل

رْتُ خِطَابَهُ. ثَهُ دَعَوْتُهُ وَكَرَّ أَحْبَبْتُ أَنْ أُحَدِّ

قلتُ أنا: وكم من مطلبٍ عزيزٍ، وحسن حريز في الخلوة بمالك القلوب، وكم هناك 
من قربٍ محبوبٍ، وسـرٍّ غير محجوب«))).

))) فلاح السائل: 23، 33، 46، 52، 65، 106، 175، 206، 211، ومنهج العبادات: 302.
ة: 73، مهج الدعوات: 273. ))) فلاح السائل: 104، 201، كشف المحجَّ

))) فلاح السائل: 107.
ة لثمرة المهجة: 192.  ))) كشف المحجَّ

))) فلاح السائل: 6.
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»وَلَقَ��دْ رَأَيْتُ ِيف أَحَادِيثِ أَهْلِ الْـمُحَاسَ��بَةِ وَ ذَوِي الْـمُرَاقَبَةِ أَنَّ بَعْضَهُمْ كَانَ يُصَِّيل 
ةِ مَا أَحْتَاجُ فيِهِ  َال قْبَالِ ِيف الصَّ ِ َّ مِنَ اْإل مٍ وَانْبسَِاطٍ، فَقَالَ: يَا رَبِّ هَلْ بَقِيَ عََيل بنِشََاطٍ وَاهْتَام
طُكَ لَناَ  سَْحَارِ وَيُنشَِّ تِ؟ فَقِيلَ لَهُ: نَعَمْ إنَِّكَ تَسْكُنُ إَىل نَسِيمِ اْأل سْ��تدِْرَاكِ قَبْلَ الْـمََام إَىل اِال
يكٌ لَناَ ِيف خِدْمَتكَِ، وَبَاعِثٌ  ِ بَْرَارِ، فَمَعَكَ َرش نَا، وَمَا هَكَذَا تَكُونُ صِفَاتُ خَوَاصِّ اْأل ُ غَْري

تكَِ«))). صِ عُبُودِيَّ ُ مَا أَرَدْنَاهُ مِنْ إخَِْال آخَرُ غَْري

»لقد رأيت في حكايات أهل المراقبات«))).

لَوَاتِ؟ فَقَالَ: إنِْ  »لَقَدْ قِيلَ لبَِعْضِ الْعَارِفيَِن: مَا أَحْسَ��نَ مَا تُقْبِ��لُ بوَِجْهِكَ عََىل الصَّ
لْتفَِاتِ«))). كَانَ وَجْهِي َال يَلْتَفِتُ، فَإنَِّ وَجْهَ قَلْبيِ كَثيُِر اِال

د، وهذه  م من أنَّ الس��يِّد يرى من وصول العُرفاء للمعرف��ة غير معلوم، ومحدَّ وتقدَّ
 المس��ألة ح��ول العرف��اء من أنَّه ملتف��تٌ لها، ك�ام أنَّ مكانة العرف��اء في نظر الس��يِّد وقلبه 

عاليةٌ.

 : كما نطالع في آثار الس��يِّد اس��تخدامه لألفاظٍ فاخ��رةٍ في التَّعبير ع��ن العرفاء، مثًال
 

 »وم��ا بقِ��ي له��م قل��ب، ولا جن��ان، ولا لس��ان، ولا إم��كان ت�رصف في�ام يبعده��م 

عنه«))).

وأيضًا: »فعظمته جلَّ جلالُه لهم ذاهلة، ورحمته جلَّ جلالهُ الكاملة لهم ش��اغلة؛ إذ 
كلٌّ منهما يملك قلوب العارفين، ويشغل عقول المكاشفين«))).

))) فلاح السائل: 90. 
))) المصدر نفسه: 210.
))) المصدر نفسه: 102.

))) المصدر نفسه: 63.
))) المصدر نفسه.
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
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ث��مَّ إنَّ الس��يِّد يصفُهُ��م: »أولئ��ك لا يعرف��ون إن وج��دوا، وإن غاب��وا لم يُفتقَدُوا، 
وم��ا أعن��ي أنَّ أس�امءَهم، ووجوههم غ�ري معروفة؛ ب��ل الوجوه، والأس�امء موصوفة، 
م   وأسراره��م، وأسرار مولاه��م عنده��م غير مكش��وفة، ولا تعج��ب إذا قي��ل لك إَّهن
، وجلاًال منهم، قال الله  لا يعرفون، وهم منظورون؛ لأنَّ سيِّدَهم، ومن هو أعظم كماًال

جلَّ جلالُه عنه: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾)))«))).

نيا  ب��ون في التَّوحيد: »ولو خاط��روا في ذلك بالدُّ ث��مَّ يبِّني الس��يِّد أنَّ العُرفاء متعصِّ
كلِّها، كان مقدارُها عند العارفين مقدارًا هيِّناً«))).

��م لا يتكلَّمون في وقتٍ ما بين العِش��اءَينِ؛ فهو مختصٌّ  وكت��ب عن العارفين من أَّهن
م الغيوب: »كان جماع��ةٌ من العارفين لا يتكلَّمون م��ع غير الله جلَّ جلالُه  بمُناج��اةِ عَّال
م الغي��وب، ونجاح  ب�ني المغ��رب، وعِش��اء الآخ��رة؛ فإنَّه وق��تٌ مخت��صٌّ بمُناجاة ع�َّا�لَّ

المطلوب..«))).

��هور: »أعرفُ ع�لى اليقين من يعرف  ك�ام أنَّه كان يعرف ش��خصًا يعرف أوائل الشُّ
هور«))). أوائلَ الشُّ

قتُ  ثمَّ يذكر السيِّد شخصًا يعرف ليلة القدر على نحو اليقين: »فإنِّني عرفتُ، وتحقَّ
مِن بعض مَن أدركته أنَّه كان يعرف ليلة القدر كلَّ سنةٍ على اليقين«))).

 وباعتق��اد الس��يِّد أنَّ البُغ��ض، والحبّ في بع��ض الروايات هو رض��ا أولياء الله

))) سورة الأعراف، الآية: 198.
))) فلاح السائل: 63.

ة لثمرة المهجة: 172. ))) كشف المحجَّ
))) فلاح السائل: 232.
))) المصدر نفسه: 232.

))) إقبال الأعمال: 66/1. 
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»وقال��وا له��م ما معن��اه أنَّ غضب الله ج��لَّ جلالُه، ورضاه إش��ارة إلى غض��ب أوليائه، 
ه جلَّ جلالُه ما يغضبون،  ته، ورضاهم، وهذا صحيح عند العارفين، وأنَّ خواصَّ وخاصَّ
م لهُ جلَّ جلالهُ تابعون، لا يَسْبقُِونَهُ  وما يرضون إَّال بعد غضبه سبحانَه ورضاه؛ لأَّهن

باِلْقَوْلِ، وَهُمْ بأَِمْرِهِ يَعْمَلُونَ«))).

ويعلِّق الس��يِّد بع��د نقلِه دعاء منقول عن الإمام الحس��ن الُمجتب��ى، وما فيه من 
اعي، وإعانة الساعي؛ وإنَّما كان هذا  أسرارٍ عظيمة: »وهذا قد ذكرناه في كتاب إغاثة الدَّ

عوات أحقّ فيه للعارف الواعي«))). الكتاب يعني به مهج الدَّ

ا حبُّ الله جلَّ جلالُ��ه لعبده إذا أطاعه وغضبه  ))) لإتم��ام الفائدة انقل ما قاله الس��يِّد: »فصل: وأمَّ
علي��ه إذا عصاه، فلعلَّك تجد في الروايات والمق��الات أنَّ حبَّ الله جلَّ جلالُه للعبد أو رضاه عنه 
��ا المقالات لذلك   ه��و ثواب��ه له وأن غضب الله ج��لَّ جلالُه على عبده الع��اصي هو عذابه له، فأمَّ
فلا يجوز تقليدهم في المعقول وأما حديث الرواية والمنقول فإن سلمت من الطعن عليها وكانت 
م كانوا في تقيَّة هائلة وقد كشفنا تقيَّتهم  عن معصوم، فلعلَّ ذلك قالوه على س��بيل التقيَّة فإَّهن
، فإنَّ هذا القول كث�ري في مذهب المخالفين لهم أو  ّ في�ام ذكرنا في الاعتذار لمضم��ون كتاب الكِّيش
لعلَّ ذلك قالوه للتقريب على الس��ائلين والس��امعين فإنَّ كثيًرا من المستمعين تقصر أفهامهم عن 
م إذا قالوا له��م إنَّ الله جلَّ جلالُه يحبُّ  أسرار صفات س��لطان العالمين فلعلَّه��م خافوا عليهم أَّهن
ويرضى ويغضب ويس��خط أن يس��بق إلى خواطر من يس��مع ذلك أنَّه ج��لَّ جلالُه يحبُّ ويرضى 
ة أو يغضب ويس��خط مثل الغضب والس��خط من القلوب  ضا من الطباع البشريَّ مثل الحبِّ والرِّ
ثوا بما تبلغ إليه عقول الس��ائلين والس��امعين وإذا اعت�ربت بعض الروايات في  الترابيَّ��ة فحدَّ
ضا والغضب والس��خط الذين  م نفوا عن الله ج��لَّ جلالُه الحبَّ والرِّ ذل��ك وجدتها ش��اهدة بأَّهن
بوا على بعض الس��ائلين  ان إَّال على الأجس��ام القابل��ة لهما حتَّى قرَّ تتغ�َّر�يَّ الأمزج��ة بهما ولا يصحَّ
ته ورضاهم  وقالوا لهم ما معناه إنَّ غضب الله جلَّ جلالُه ورضاه إشارة إلى غضب أوليائه وخاصَّ
ه جلَّ جلالُ��ه ما يغضبون وما يرض��ون إَّال بعد غضبه  وه��ذا صحيح عند العارف�ني وأنَّ خواصَّ
م له جلَّ جلالُه تابعون، لا يَسْبقُِونَهُ باِلْقَوْلِ، وَهُمْ بأَِمْرِهِ يَعْمَلُونَ«. فلاح  سبحانه ورضاه لأَّهن

السائل: 113. )م(.
))) مهج الدعوات ومنهج العبادات: 143/1.
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ونطالع في الفصل الثالث عشر من كتاب )فلاح الس��ائل( عنوان: في صفة الطَّهارة 
، ونقًال »المهمُّ عند العارفين في الاغتس��ال قبل الشروع تقديم غس��ل  بالماء للغس��ل عقًال

القلوب«))).

لهُ ابن طاووس ح��ول نيَّة العارفين في�ام يتركونهُ م��ن إرثٍ: »ومن  ونق��رأ ما س��جَّ
��م يراع��ون قلوبهم،  صف��ات العارف�ني إذا كان لأحده��م م��ا يبق��ى بع��ده للوارثين أَّهن
كات خدم��ةً لله ج��لَّ جلالُه،  وعقوله��م؛ ف��إن وجدوه��ا ت�ترك م��ا يتركون��ه م��ن ال�َّر�تَّ
ي��ف في معون��ة م��ن يص��ل إليه م��ن ال��وراث، وأه��ل الوصيَّات  وامتث��اًال لأم��ره الَّرش
ام  م قد أنفقوها لله ج��لَّ جلالهُ أيَّ ادقة، وكان��وا كأَّهن ب��ادروا إلى ذلك على ه��ذه النيَّة الصَّ
�ام حملوها معه��م زادًا لبعد  حياته��م الفاني��ة، وه��ؤلاء ما ترك��وا ترك��ة في التّحقيق، وإنَّ
حيم   الطَّري��ق، وجعلوه��ا م��ن الوس��ائل إلى نج��اح المس��ائل في القرب م��ن المال��ك الرَّ

فيق. الشَّ

ا  وإن لم يج��دوا قلوبهم، وعقولهم موافقة ع�لى هذا الإخلاص في ترك تركاتهم، وأَّهن
اثه��م في ذلِّ ضروراتهم؛ ولئَّال  إنَّما ي�ترك ذلك بالطَّبع؛ لئَّال ي��رى النَّاسُ أولادهم، وورَّ
يش��متُ بهم ش��امتٌ من العباد، أو لغير ذلك من الخواطر التي لا يكون المراد بها عبادة 
��م عند هذه الحال يحملون أنفس��هم قبل الوفاة ع�لى إخراجِها في  مال��كِ يوم المعاد؛ فإَّهن
دَق��ات، والقُربات، وتحصيل صف��ات الكمال قبل الم�امت، ولا يقنعون أن يتركوها  الصَّ

ضائعةً بعدهم بغير نيَّة القُربات«))).

))) انقل تمام الكلام للفائدة:
»المهمُّ عند العارفين في الاغتس��ال قبل الشروع تقديم غس��ل القلوب من الذنوب بماء الخش��وع،  	
وغس��ل الجوارح من العيوب بماء الدموع، ونيَّة غس��ل التوبة بوسيلة الإخلاص، والدخول عند 

الغسل إلى مقام الاختصاص والأغسال«. فلاح السائل: 55. )م(.
))) فلاح السائل: 66-65.
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ة، وما شابه أهون من  هب، والفضَّ ح لنا ما يعتقدُهُ العُرفاء في الذَّ كما أنَّ السيِّد يوضِّ
ة عنده أهون من التراب؛  هب، والفضَّ فه جلَّ جلالهُ جعل الذَّ التراب: »فقد رأينا من شرَّ
، أو تباعد عنه، أو كان يجعل  ا يفرُّ منه، وإذا حصل له أخرجه عاجًال بل جعلهُ عنده عدوًّ
فًا بإقبالهِ، ومش��غوًال عن كلِّ  لهُ من الأنوار في الأسرار ما يكون كاش��فًا بجلالهِ، ومتشرِّ

 

ما عداهُ من دنياه، وأخراه«))).

اهدين، والعلماء من بعض الفِرق الإس�الميَّة  ويذكر الس��يِّد من اختلاف بعض الزَّ
وابَ عنادًا منهم، أو مكابرة:  وايات، ولم يتركوا الصَّ راجع إلى تأويل بعض الآيات، والرِّ
»وإذا اعتبرت اختلاف أهل الأمانة، والورع، والاجتهاد من سائر فرق المسلمين العلماء 
اد، وجدتهم مختلفين في تفس�ري أكثر مراد الله جلَّ جلالُه من آيات الكتاب،  هَّ منهم، والزُّ
��نن، والآداب، وعلم��ت أنَّ كث�رًيا م��ن المختلف�ني في هذه الأس��باب م��ا عاندوا،   والسُّ
ولا كابرُوا في ترك الصّواب؛ وإنَّما أكثر الآيات، والروايات محتملات لبعض ما وقع من 

اختلاف التَّأويلات«))).

ة لثمرة المهجة: 192.  ))) كشف المحجَّ
))) لا باس بنقل تمام العبارة:

»وأش��هد أن الله جلَّ جلالُه قطع بحججه العقليَّة والنقليَّة حجج الخلائق ولطف بالعباد برؤساء  	
وشهداء يحتج بهم على من يحتج عليه من أهل المغارب والمشارق وأودعهم ما يحتاج المكلَّفون منهم 
إليه وكشف برحمته وجوده عن آيات باهرات وبيِّنات نيرات تهدي إلى من اعتمد في الرئاسة عليه 
لا يش��تبه معدنها ومكانها ولا يخفى نورها وبرهانها على كلِّ من صدقه جلَّ جلالُه في قوله الذي 
��ه إذا كان مراده جلَّ جلالُه  وع��اه ورعاه العارفون: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾؛ فإنَّ
من خلقهم س��عادتهم بمعرفته وعبادته، وتشريفهم بخدمته ومراقبت��ه وكان آراؤهم وأهواؤهم 

مفس��دة لتدبيره كما نطق به كتابه المص��ون في قوله جلَّ جلالُه: ﴿ۉ ې ې ې ې 
ى ى ئا ئائە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾، وج��ب أن 
يك��ون لهم ما يمنع أهواءهم من الفس��اد، ويقم��ع آراءهم عن هلاك أنفس��هم والعباد على كمال 
 صفات الحقِّ الذي لو اتَّبع أهواءهم لفس��دوا، وهذه صفة المعصوم الذي يلزمهم أن يهتدوا به= 
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م علاقة الس��يِّد القلبيَّة، وتأثُّره في بيان ونظريَّات العرفاء، ومن هنا لا  ذكرنا فيما تقدَّ
يمكن إنكار أنَّ ابن طاووس لم يتأثَّر بالعُرفاء أبدًا.

، أو ما إلى ذلك من طرائق  كما أنَّه يحتمل أنَّه التقى ببعض المعاصرين لهُ في سفرٍ مثًال
التَّواصل.

=ويقت��دوا وكيف تكون آراؤهم وأهواؤهم كافية في تدب�ري أمور الدنيا والدين، وهوجلَّ جلالُه 
يقول: ﴿پ ڀ ڀ ﴾.

ولق��د أوضح جلَّ جلالُه بما اس��تدرك على بعض اختيارات جماعة من الأنبياء والمرس��لين أنَّ من  	
ة باختيارهم على الكشف واليقين  يكون دون المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين، لا يقوم الحجَّ
 في اختياره الأكل من الش��جرة بما تضمنه صريح الآي��ات وجرى لداود ك�ام ج��رى لآدم
فيما نطق به القرآن في بعض المحاكمات وما جرى لموس��ى في اختياره س��بعين رجًال من قومه 
للميق��ات، ف��إذا كان هذا اختيار أنبياء قد بلغوا من المكاش��فات والعنايات غايات ونهايات وقد 
احتاجوا إلى استدراك الله جلَّ جلالُه عليهم بل لهم في بعض المقامات، فكيف يكفي تدبير من هو 
دونهم في كمال التدبيرات والإرادات؟ وإذا اعتبرت اختلاف أهل الأمانة والورع والاجتهاد من 
اد، وجدتهم مختلفين في تفسير أكثر مراد الله جلَّ جلالُه  س��ائر فرق المس��لمين العلماء منهم والزهَّ
من آيات الكتاب والس��نن والآداب، وعلمت أنَّ كثيًرا من المختلفين في هذه الأسباب ما عاندوا 
ولا كابروا في ترك الصواب، وإنَّما أكثر الآيات والروايات محتملات لبعض ما وقع من اختلاف 

التأويلات.
وظهر لك بذلك إن كنت قابًال للألطاف أو مريدًا للإنصاف أنَّ اختيارات العباد غير المعصومين  	
ا لا تكفيه��م في أمور الدنيا وحفظ الدين  ة البالغة عليهم لس��لطان العالمين وأَّهن لا تق��وم بها الحجَّ
وأنَّه لا بدَّ من رئيس يتولى الله جلَّ جلالُه بلطفه وعطفه تهذيب اختياره وتأديب أسراره وتكميل 
ه��ا بالعنايات  صفات��ه، ويكون هوج��لَّ جلالُه من وراء ح��ركات ذلك المعصوم وس��كناته يمدُّ
الباطن��ة والظاهرة ويرعاه��ا بالهدايا المتناصرة، ك�ام كان من وراء تدبير الأنبياء والمرس��لين ومن 
بين وهذا واضح لا يخفى ع�لى ذوي الألباب.  وراء تدب�ري من جعله رس��وًال من الملائك��ة والمقرَّ
ة لسلطان يوم الحساب، وقوله وفعله هوالقدوة التي لا تحتمل  ويكون ذلك المعصوم هوالحجَّ
 اختلاف التأويلات، وهوالكاشف عن مراد الله جلَّ جلالُه بالآيات والروايات«. فلاح السائل: 

4. )م(.



495
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

د هادي فلاح  د. محمَّ
 ترجمة:�أيوب نا�صر نعمة

ا�س الأعرجيّ مراجعة: �أ.د. عليَّ عبَّ

ك�ام أنَّه لم يقدح بنحوٍ صريحٍ بالمدرس��ة الصوفيَّة، وأعلامها، نعم، يش�رُي إلى بعض 
ل على بعضهم جملةً من  ّ من انتس��ابهم، وما إلى ذلك، ويسجِّ فة بنحو إجمالّي، وكِّيل المتصوِّ

الملاحظات نذكرُها لاحقًا.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 496
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الف�صل الثاني

د ابن طاوو�س وت�أثيره في العرفان الإ�سلاميّ مكانة ال�سيِّ

دين  ، كما أنَّ للموحِّ ة دائًام تحظ��ى معرفة الوجود، وحقائقه بأهميَّة بالغة عن��د البشريَّ
طرائ��ق لمعرف��ة أسرار تل��ك الحقائ��ق التكوينيَّ��ة، والتشريعيَّ��ة، وتحصي��ل ومعرفة هذه 
��يعة،  الأسرار للوج��ود متداول��ة ب�ني عل�امء المس��لمين، وع�لى الخص��وص عل�امء الشِّ
�ري،   والأه��مّ من ذلك طرائ��ق الوص��ول إلى الحقيقة المطلقة ع�رب التجربة العمليَّة )السَّ

لوك(. والسُّ

 وم��ن هن��ا يحت��اج الوص��ول إلى الاس��تعداد والجه��د والج��دِّ الكث�ري، والأخذ من 
المشكاة))).

لوك العملّي، فإنَّ أقرب طريق لوصول الإنسان  ومن منظار المريدين في مدرسة السُّ
إلى كمالات��ه، والمقامات العالية، هو الطريق المس��تند إلى س��نَّة المعص��وم وطريقته، ويُبنى 

العرفان العملّي عليه.

ؤية. ويعدُّ السيِّد ابن طاووس مثاًال لهذه الرُّ

ف، وسأُش�ري لهما  ونتن��اول في ه��ذا الفص��ل أثر الس��يِّد ومكانته، والس��يِّد والتصوُّ
بالترتيب.

))) إشارة الى سورة النور، الأية: 35.
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1. أثر السيِّد ومكانته:

نس��لِّط الضوء في هذا القس��م من دور السيِّد على س��نَّة المعصومين وطريقتهم، 
ومكانته في مدرسته والتي تعد من خصائصها.

وء على سنَّة المعصومين وطريقتهم 1-1. أثر السيِّد ومكانته في تسليط الضَّ

ة للشريعة والس��نَّة؛ فلا يعتقد بالانفكاك  م أنَّ الس��يِّد يولي اهتمامًا، وعنايةً خاصَّ تقدَّ
ة؛ فلا ينظر لهُ باستقلاليَّةٍ، وتعدُّ  يعة والسنَّة النبويَّ لوك المعنويّ العرفانّي عن الَّرش بين السُّ
ين  ه��ذه الحقيقة في الفضاء العرفانّي موج��ودة، وهي إعلام عدم انفكاك العرفان عن الدِّ
ني��ا، والآخرة لأهل المعرفة، والأم��ان في كلِّ مكانٍ،  والفِط��رة، كما تع��دُّ إظهارًا لخير الدُّ

وزمانٍ.

ك في هذا الإط��ار أنَّه يعلن في آث��ارِه على أثر،  وم��ا يعدُّ ش��اهدًا من أنَّ الس��يِّد يتحرَّ
.ومكانة الشريعة، والسنَّة، وطريقة المعصومين

 ة، والأنبياء، والأوصياء كما يعتقد أنَّ طريق الفِطرة بمس��اعدة الكتب الس�امويَّ
أسهل طريق للوصول إلى المعرفة))).

فالس��يِّد يعتق��د أنَّ الفِط��رة طري��قٌ لمعرف��ة الله تع��الى بدلائ��ل، وتنبيه��ات الكتب 
السماويَّة))).

كما يَعدُّ السيِّد المكاشفة مُستندةً إلى القرآن الكريم، وإن كانت خلافًا لبعض النَّاس 
في ذلك))).

ة: 48. ))) كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 68.

))) المصدر نفسه: 143.
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ل السيِّد في كتاباتهِ من أنَّ أقوال الأنبياء والأوصياء سلام الله عليهم موافقةٌ  كما سجَّ
للفِطرة.

ة،  ديَّ واعت�رب المعصوم )الكام��ل( الحافظ للأمان��ات الإلهيَّة، والمقام��ات المحمَّ
ه من أثرٍ للسنَّة،  ��ابقة من إش��ارات السيِّد لذلك، وما يعدُّ واتَّضح ذلك عبَر البحوث السَّ

.(((وطريقة المعصومين

عة،  وفضًال عن ذلك، فإنَّه ذكَرَ انتس��اب الصوفيَّة، وله تأييدٌ إجمالّي للصوفيَّة المتشرِّ
ولك��ن نلاح��ظ تمرك��ز كلامه حول س��نَّة ال��وصّي الأعظم الإم��ام ع�يّل، وطريقته، 

 
ياق شاهدٌ على ما نقوله))). م ويأتي في هذا السِّ وما تقدَّ

اعت�امده  م��ن  الس��يِّد  آث��ار  مجموع��ة  ملاحظ��ة  ع��اء  الادِّ ه��ذا  ��د  يؤيِّ وم��ا 
آث��اره،  كلِّ  في  وتقريبً��ا  المأث��ورة،  الأدعي��ة  ع�لى  ��ائلين  السَّ س��لوك  منهج��ه  في 
كلام  بغ�ري  كلامَ��هُ  يخت��مَ  أن  يعجبُ��ه  ف�ال  بحدي��ثٍ؛  كلامَ��هُ  يخت��م  أغلبه��ا،   أو 

.المعصوم

مانيَّ��ة، والمكانيَّة: »اعلم أنَّ  كما أنَّ الس��يِّد يطبِّ��ق الأوامر الشرعيَّة في المناس��بات الزَّ
الأوق��ات المعظَّ�امت ورد بع��ض تعظيمه��ا في الآيات، وبع��ض آخ��ر في الروايات مثل 
ام المع��دودات، وغيرها من  ��ام المعلومات، والأيَّ ش��هر رمضان، والأش��هر الحُرم، والأيَّ
مات مثل المس��جد الحرام، والكعبة، ومس��جد  ا الجهات المكرَّ مات، وأمَّ الأوق��ات المحرَّ
فة، والمس��اجد المب��اركات، وكلُّ موضع أتى  النبيّ، وبيت المقدس، والمش��اهد المشرَّ
��ه ينبغ��ي تعظيمه بحس��ب الأوامر الشرعيَّ��ات، وأن  بتعظيم��ه ق��رآنٌ، أو رواي��ات؛ فإنَّ
ظً��ا فيها من الس��يِّئات، بخلاف ما لا يجري مجراه��ا من الأوقات  يك��ون الإنس��ان متحفِّ

))) جمال الأسبوع: 330-329.
ة: 40، 174. ))) كشف المحجَّ



499
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

د هادي فلاح  د. محمَّ
 ترجمة:�أيوب نا�صر نعمة

ا�س الأعرجيّ مراجعة: �أ.د. عليَّ عبَّ

 والِجه��ات، تعظي�ًا�مً لما أمر الله عزَّ وجلَّ جلالهُ بتعظيمه، وامتثاًال لأوامر رس��وله، في 

تكريمه«))).

ونلاح��ظ الس��يِّد حتَّ��ى في ضرورة الآداب م��ع الله في المباحات ناظ��ر فيها إلى 
الروايات، ويذكر هذه السنَّة مُستندًا فيها إلى سيرة المعصومين، وطريقتهم.

د، وأبيك  ك محمَّ ويكتب الس��يِّد عن الزهد والابتعاد عن الدنيا: »فهذه س�ريةُ ج��دِّ
ة،  م قد امتنعوا أن يخلِّف��وا لورثتهم ذهبًا، أو فضَّ ع�يّل صل��وات الله عليهما؛ فإنِّني وجدُهت

وخلَّفوا لهم ما يكفيهم، ويفضل عليهم من الأملاك، والعقار«))).

»وكنت قد رأيتُ، وروي��تُ في تواريخ الأنبياء، والأوصياء، وصايا لمن يعزُّ عليهم 
د الأعظم، ورسوله الأكرم، قد أوصى مولانا،  صلوات الله عليهم، ووجدتُ سيِّدنا محمَّ
وأبان��ا عليًّا المعظَّم صل��وات الله عليهما وآلهما، وأوصى كلٌّ منه�ام جماعة ممَّن يعزُّ عليهما، 
ووجدتُ وصايا مشهورة لمولانا علّي صلوات الله عليه إلى ولده العزيز، وإلى شيعته، 

ته«))). وخاصَّ

ويعتق��د الس��يِّد أنَّه ينبغي أن نقت��ديَ بالمعرفة، والحالات بمعرف��ة، وحالات النبيِّ 
��ة الأطهار )س�الم الله عليه��م(، ونلاحظ بالمعاملة س��لطان  الأعظ��م وطريقة، والأئمَّ
ه اصفرَّ لونهما،  اد ( إذا دخلا في التوجُّ العالَم�ني: »وكانا )الإمام علّي، والإمام الس��جَّ
ما  عرفا وعلِما هيبة الملك الذي يقومان  وظهر الخوف من الله جلَّ جلالهُ عليهما؛ لأَّهن

))) محاسبة النفس: 25.
ة بعد الممات، فهذه س�رية  ))) تم��ام العب��ارة: »ولا تكره أنِّي ما أخلِّف لك، ولإخوتك ذهبًا، ولا فضَّ
د، وأبيك علّي صل��وات الله عليهما، فإنَّني وجدتهم قد امتنعوا أن يخلِّفوا لورثتهم ذهبًا  ك محمَّ ج��دِّ
ة لثمرة  ��ة، وخلَّف��وا لهم ما يكفيهم ويفض��ل عليهم من الأملاك والعقار«. كش��ف المحجَّ أو فضَّ

المهجة: 180.
ة لثمرة المهجة: 45. ))) كشف المحجَّ
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لوات، وخوف عترته  بين يديه. وسيأتي في هذا الكتاب من خوف النبيِّ وطريقته في الصَّ
المعصومين ما تعلم يقيناً أنَّك لستَ تابعًا لهم، وأنَّك على خلاف ما كانوا عليه من معاملة 

سلطان العالمين«))).

لوك 1-2. مدرسة السُّ

كيزة الأس��اس في مدرس��ة السيِّد الس��لوكيَّة الس��لوك العملّي، وتتمتَّع هذه  تعدُّ الرَّ
المدرسةُ بخصوصيَّاتٍ، أهمها:

؛ فيجعل من الشريع��ة والفقهَ، من  1-2-1. يع��دّ الدّي��ن، ومحوريّ��ة الفِقه أص�ًا�لً
خصائص مدرستهِ.

م الكلام  عاء، وتقدَّ ائلين، وإنشاء الدُّ 1-2- 2. من خصائص مدرسته سلوكُ السَّ
ًال في هذا السّياق. مفصَّ

ثون آثار الس��يِّد الروائيَّة، والدعائيَّة بالقبول، وصارتْ كتبُه  ى المحدِّ 1-2- 3. تلقَّ
مرجعًا لهم في ذينك الأمرينِ، كما انعكس ذلك في الكتب الروائيَّة أيضًا.

��ة في الأخ�الق، والعِرف��ان بالقبول م��ن جميع علماء  ك�ام تمتَّعت ش��خصيَّته المعنويَّ
الإماميَّة، سواء كانوا من العرفاء أم من غير العرفاء، وبتواترٍ لا نظيَر لهُ.

ف��ة ذك��روا نص��وصَ الس��يِّد بش��كلٍ   وس��يأتي إن ش��اء الله تع��الى م��ن أنَّ المتصوِّ
حسَنٍ.

ث النوريّ في مدح السيِّد ابن طاووس، وما له من كرامات  وما ذكره المرحوم المحدِّ
باتِّفاقِ الإماميَّة باختلاف مش��اربهم الفقهيَّة، والأصوليَّة، والحديثيَّة، والروائيَّة: »السيِّد 

))) فلاح السائل: 101.
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الأجل الأكمل، الأس��عد الأورع، الأزهد، صاحب الكرامات الباهرة، رضّي الدين أبو 
القاسم، وأبو الحسن علّي بن سعد الدين موسى بن جعفر آل طاووس، الذي ما اتَّفقت 
كلمة الأصحاب، على اختلاف مش��اربهم، وطريقتهم، على صدور الكرامات عن أحدٍ 

ر عنه، غيره«))). مه، أو تأخَّ ممَّن تقدَّ

كما ذكر الس��يِّد الخميني أنَّ الس��يِّد ابن ط��اووس من كبار العل�امء، والمقبولين عند 
��يطان في ص��درِك، ولا يقنعك ب�ام أنت عليه  ا العزيز لا يوس��وس الشَّ الجمي��ع: »فيا أُّهي
، واجعل ذمائِمَ أخلاقِكَ، وحالاتك  ورة، والقشر بلا لبٍّ ، وتجاوز من الصُّ ك قليًال فتحرَّ
ة الهدى، وكلمات الأعاظم؛  النفس��يَّة تحت المطالعة، والمداقَّة، واستأنسِْ بكلمات أئمَّ

فإنَّ فيها بركاتٍ.

وع�لى فرض أنَّك لا تع��رف أحدًا من العُرف��اء؛ فاتبعِ الأعاظمَ م��ن علماء المعرفة، 
والأخ�الق المقبولين عند الجميع، كجناب العارف بالله، والمجاهد في س��بيل الله مولانا 

السيِّد ابن طاووس رضوان الله عليه..«))).

��هيد الث��اني، في تعريف لكتاب  م من ادِّعاء الشَّ ش��هادات أكابر العُلماء ع�لى ما تقدَّ
اهد النَّقيب، السيِّد  هر، الزَّ الطّرائف: »السيِّد الجليل، النَّبيل، فريد العصر، وأُعجوبة الدَّ

علّي ابن طاووس الحُسينيّ«))).

مةُ في الإجازة الكبيرة: »السيِّد العالم العابد صاحب الكرامات الظاهرة،  وقال العَّال
ين أبو الحسن علّي بن الطاووس الحسنيّ«))). والمآثر الباهرة رضّي الدِّ

))) مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، الخاتمة: 439/2.
))) سرُّ الصلوة )موسوعة الإمام الخمينيّ 47(: 54.

))) حقائق الإيمان )الشهيد الثاني(: 156، )والحقيقة أنَّه سيِّد حسنيّ، وليس سيِّدًا حُسينيًّا(.
))) العاملـيّ، الشهيد الأول، ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة: 267/4.
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د ابن طاوو�س درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
د ابن طاوو�س )الق�سم الثالث( في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ّ في مدحِه في إجازته لبني زهرة))). مة الِحِّيل وحسبنا ما ذكره العَّال

وتقريبًا يميز السيِّد بابن طاووس من غيِره من كبار آل طاووس؛ فعندما يُطلق ابن 
طاووس يُراد به السيِّد عادةً.

مة المجلس��ـيّ بألق��ابٍ بالواس��طة، أو عدم الواس��طة بـ»صاحب  ك�ام يذك��رهُ العَّال
المقامات والكرامات«))).

ين بن علّي بن طاووس«))). »السيِّد الجليل صاحب المقامات، والكرامات رضّي الدِّ

ة  اهد الطِّيب الظَّاهر، مالك أزمَّ ند المعظَّم المعتمد العالم العامل العابد الزَّ »السيِّد السَّ
ع��وات، والمقامات، والمكاش��فات، والكرامات، مُظهر  المناق��ب، والمفاخر صاحب الدَّ
ين علّي، بوأه الله تحت ظلِّه  ��نيّ، واللطف الخفيّ، والجلّي أبي القاسم رضّي الدِّ الفيض السَّ

العرشّي، وأنزل عليه بركاته كلَّ غداةٍ وعشّي«))).

»السيِّد الأجلّ علّي بن موسى بن طاووس، صاحب الكرامات«))).

»وكان من عظماء المعظِّمين لشعائر الله تعالى، لا يذكر في أحدٍ من تصانيفه الاسم 
المبارك إَّال ويعقبه بقوله: جلَّ جلالُه«))).

هد،  وأثنى عليه الحرُّ العاملّي في )أمل الآمل( بقوله: »حاله في العلم، والفضل، والزُّ

ة: 542/1. ة في أحوال العلماء المذهب الجعفريَّ يّ، الشيخ عبَّاس، الفوائد الرضويَّ ))) القمِّ
))) المجلسـيّ، بحار الأنوار: 53 و67/208، و88/234، 104/288، 45 و107/206.

))) البحرانـيّ، يوسف، الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة: 13/15، 359/ 6، روضات 
الجنَّات: 144/3.

))) التسترىّ، أسد الله الكاظميّ، مقابس الأنوار ونفائس الأسرار: 12.
د حسن، جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام: 35/13. ))) النجفيّ، محمَّ

))) النوريّ، الميرزا حسن، خاتمة المستدرك: 446-445/2.
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والعبادة والثقة، والفقه، والجلالة، والورع أشهر من أن يُذكر، وكان أيضًا شاعرًا منشئًا 
بليغًا«))).

»قال الماح��وزيّ في البُلغة: صاحب الكرامات، والمقام��ات ليس في أصحابنا أعبد 
منه، وأورع«))).

ابة المعروف ابن عِنبَة بصاحب الكرامات))). كما ذكره النسَّ

ث النوريّ عن لسان الشيخ البهائيّ: »الشيخ البهائيّ في الكشكول ممَّا  وينقل المحدِّ
ين علّي  ي من خطِّ الس��يِّد الجليل الطاهر ذي المناقب، والمفاخر السيِّد رضّي الدِّ نقله جدِّ

.(((»ابن طاووس

ين أبي القاس��م علّي بن موس��ى بن جعفر  يّ عنه: ».. رضّي الدِّ ث القمِّ وق��ال المحدِّ
 بن طاووس الحس��نيّ الحسينيّ، الس��يِّد الأجلّ الأورع الأزهد قدوة العارفين.. وكان
��عر، والأدب، والإنش��اء، وذلك فضل الله يؤتيه من  ��امية حتَّى الشِّ مجمع الكمالات السَّ

يشاء«))).

ين أبو القاسم الأجلِّ الأورع الأزهد الأسعد، قدوة  وقال أيضًا: »الس��يِّد رضّي الدِّ
دين، صاحب الكرامات الباهرة، والمناقب الفاخرة، طاووس  العارفين، ومصباح المتهجِّ

ه، ورفع في الملأ الأعلى ذكره«))). س الله سرَّ آل طاووس السيِّد ابن طاووس قدَّ

ولخض��ارةٍ  أن��ورك،  م��ا  ل��ذكاءٍ  ق��ال  كم��ن  كن��ت  مدحت��ه  إذا  »وأن��ا  وأيضً��ا: 
 

))) أمل الآمل: 205/3.
د بن إسماعيل، منتهى المقال في أحوال الرجال: 320/7. ))) الحائريّ المازندرانـيّ، الشيخ محمَّ

))) ابن عنبة، جمال الدين، عمدة الطالب: 191-190.
ث النوريّ، مستدرك الوسائل: 204/16. ))) المحدِّ

))) الكنى والألقاب: 339/1. 
ة: 330  ))) الفوائد الرضويَّ
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ما أغزرك«))).

وق��ال اتان كلبرك كل�ريگ إتان: »تتَّضح تق��وى ابن طاووس م��ن عبارته الكثيرة 
المنتشرة في كتبهِ«))).

وممَّ��ا ينبغي الإش��ارة له أنَّنا لا نعني بمقبوليَّة الس��يِّد في هذا البح��ث تأثُّر الآخرين 
بأفكارِه في اعتقادِهم، وعلمهم، وسيرتهم العمليَّة.

ين، والحوزة؛ بل  1-2-4. استمرار سيرة ومدرسة السيِّد، ومقبوليَّته بين علماء الدِّ
لوك،  ما زالت في بعدها العملّي بوجوده في الحوزة الشيعيَّة بواسطة العرفاء، وأرباب السُّ
 ، لوك مستقبًال مثل: المرحوم مَّال حسين قُلي الهمدانّي، وانعكس ذلك على نظر وسيرة السُّ
د البهاريّ، والسيِّد  در، والمرحوم محمَّ مة السيِّد حسن الصَّ به كـ: العَّال وانتقل منه إلى طَّال
��لوك  ة اس��تمرارٌ لمتابعة منهج السُّ أحم��د الكربلائيّ، والميرزا جواد الملكيّ التبريزيّ. وثمَّ
عود،  الأخلاق��يّ، والترب��ويّ للس��يِّد، وهو مس��لكُ تهذي��ب النَّف��س، والمراقب��ة، والصُّ
والوصول إلى المراحل العالية من الكمالات الإنسانيَّة، واستمرَّ هذا المسلك في التَّهذيب، 
��لوك المعن��ويّ، والعرفانّي، وبيان أسرار العب��ادات قرنًا بعد قرنٍ لاحقًا،  والمراقبة، والسُّ

يّ: »قدوة العارفين، ومصباح المجتهدين«))). ث الشيخ عبَّاس القمِّ وبتعبير المحدِّ

يمكن أن نش�ري إلى جملةٍ من الش��خصيَّات التي انعكست عليهم الأفكار العرفانيَّة، 
لوك المعنويّ للسيِّد، منهم: وسنَّة السُّ

والقسم الأخير يأتي، والحمدُ للهِ ربِّ العالمين.

ة: 542. ))) الفوائد الرضويَّ
))) كتابخان��ه ابن ط��اووس واحوال واثار او )=مكتب��ة ابن طاووس واحواله واث��اره(: 41، هذا 
ة، وتُرجِم الى اللغة الفارس��يَّة، وهناك من ترجمهُ إلى العربيَّة، ولكن  الكتاب كتب باللغة الإنجليزيَّ

يبدو إلى الآن لم يطبع.
ة: 542/1. ))) الفوائد الرضويَّ



اث الِحلِّيّ نافذة التُّر





اد في شرح بانت سُعاد  قراءةٌ في كتاب منهج القُصَّ
دادِ البَّجَلِيّ  دِ بنِ الحَّ مَّ َ ينِ أحمد بنِ مُح لجمال الدِّ

الِحلِّيّ المتوفَّى سنة 747هـ

 أ.م.د. غانم كامل سعُود الحسناويّ
سة/قسم الإشراف  المديريَّة العامَّة لتربية كربلاء الُمقَدَّ

الاختصاصيّ

A Reading of the book «Manhaj al-Qussad fi 
Sharh Banat Su›ad» by Jamal al-Din Ahmad 
ibn Muhammad ibn al-Haddad al-Bajali al-

Hilli, who died in 747 AH

Asst. Prof. Dr. Ghanem Kamel Saoud  
Al-Hasnawi 

General Directorate of Education of Holy Karbala / 
Specialized Supervision Department
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
، وبُعث  ل عليه القرآن تنزيًال الحمدُ للهِ ربِّ العالمين، والصلاة والس�الم على مَن نُزِّ
ا ونذيرًا، وعلى آل بيته الكرامِ الطيِّبين، وصَحبهِ المنتَجَبين، ومَن  للعالمين نبيًّا هاديًا ومبِّرش

تبعهم بإحسانٍ إلى يوم الدين.

ذِي  ل قَبْلَ الِإنْش��اءِ وَالِإحْياءِ، وَالآخرِ بَعْدَ فَناءِ الأشَْ��ياءِ، العَلِيمِ الَّ والحَمْ��دُ للهِ الأوَّ
ِي��بُ مَنْ دَعاهُ، وََال يَقْطَ��عُ رَجاءَ مَنْ  لا يَنسْ��ى مَ��نْ ذَكَرَهُ، وََال يَنقُْصُ مَنْ شَ��كَرَهُ، وََال يَخ

 
رَجاهُ.

ا بعدُ: أمَّ

اد في شرح  فهذا الكتاب الذي نعرضه على القارئ الكريم، الموس��وم بـ)منهجُ القُصَّ
، من أعلام القرن الثامن  ّ ادِ الِح�لِّ�ِّي د بنِ الحَدَّ ين أحمد بن محمَّ بانت سُ��عَاد(، هو لج�امل الدِّ
الهجريّ. راجَعَ الكتاب وضَبَطَهُ مَركَز تُرَاث الِحلَّة، قِس��م ش��ؤون الَمعَارف الإس�الميَّة، 
سة، قسم شؤون المعارف الإسلاميَّة  والإنس��انيَّة، أصدرَت الكتاب العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ
بَاعَة والنَّشِر والتوزيعِ، في  والإنس��انيَّة، الطبعة الأولى، التي تولَّت طَبعَها دار الكَفيل للطِّ

1441هـ/2019م.

و�صف الكتاب

اد في شرح بانت سُ��عاد(، نال هذا  ّ الموس��وم بـ)منهج القُصَّ اد الِحِّيل شرحُ اب��ن الحَدَّ
ق المخطوط الذي وصلنا الأس��تاذ الدكتور علّي عبَّاس  الشرح نصيبه من الاهتمام، إذ حقَّ
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اد في �شرح بانت �سعاد لجمال الدين  قراءة في كتاب منهج الق�صَّ
ى �سنة 747هـ اد البجليّ الِحلِّيّ المتوفَّ د بن الحدَّ �أحمد بن محمَّ

صَهُ  راسَة، والباب الآخر خَصَّ صَهُ للدِّ ل خصَّ الأعرجيّ، ودَرَس��ه على بابَيِن، الباب الأوَّ
قِ. للنَّصِّ الُمحَقَّ

��ارح، اس��مُهُ،  ل ما يتَعَلَّقُ بالشَّ ل على خمس��ةِ أقس��امٍ، القس��م الأوَّ ع الباب الأوَّ توَزَّ
وألقابُ��هُ، وكُنيَتُهُ، ونسِ��بَتُهُ، وسَ��وَانحُِهُ، وآثارُهُ، ومُستَنسَ��خاتُهُ. واختصَّ القس��مُ الثاني 
ا،  دَة(، وأس��انيدِها، واخت�الفِ عَدَدِ أبياِهت ْ بالقَصي��دَةِ الَمشروحَةِ )بَانت سُ��عَاد(، أو )الُرب
غَةِ، والتاريخِ،  ��ا، أو نَحوِيًا، ومَكانتهِ��ا في الأدب، واللُّ ا ش��اهِدًا لُغَوِيًّ ُذَ من أبياِهت وم��ا اُّخت
ادِ  قَ، ومنهجَ ابن الحَدَّ وحِهَا. وتناول القس��مُ الثالث من الدراس��ة النَّصَّ الُمحَقَّ ُ وعَدَدِ ُرش
وح، ونوعَهُ، واجتهاداتِ ابنِ  ُ ذهِ القصيدة، وآليَّةَ الشرح، ومكانت��ه بيَن الُّرش حِ��هِ ِهل في َرش
قُ منهجَهُ في التَّحقيق، واختلاف النُّسَخ  ةَ، وبعد أن أوضَح لنا الأستاذ الُمحَقِّ اد اللغوِيَّ الحَدَّ
اد في  فَنا في البابِ الثاني من دراستهِ كتابَ )منهج القُصَّ في القِس��مَين الرابع والخامس، عَرَّ

. ّ اد الِحِّيل حِ بانت سُعَاد( لابنِ الحَدَّ َرش

مة ذَكَ��ر فيه��ا أهميَّة الش��عر، ومكانت��ه، وحال  ��ق الكت��اب بمقدِّ ب��دأ الأس��تاذ محقِّ
ر الأرواح  الش��عراء بعد أن أشرقت ش��مس الإس�الم لتنير الأبصار بنور الهداية، وتُطَهِّ
ق الكتاب تصنيف المس��تشرق الإيطالّي  م��ن دَنَس الجاهليَّ��ة، وشرِّ القبلية، وارت�ىض محقِّ
ل منها مَن قالوا  )كارلون��ا لينوُ( للش��عراء بعد ظهور الإس�الم على أصنافٍ ثلاث��ة، الأوَّ
 مَنْ أس��لَم منهم ومَ��ن َمل يُس��لِم، ومعظمهم من أه��ل الَمدَر،  الش��عر في مَ��دح النَّبيِِّ
، ومعظمهم من  ارِ، وهج��اء النب��يِّ والث��اني هم الش��عراء الذي��ن قالوا في رث��اءِ الكُفَّ
ينِ،  ، والدِّ وا بأِم��ورِ النَّبِ��يِّ تَمُّ نف الثالث ش��عراءُ أس��لَمُوا، وَمل َهي ��ةَ، والصِّ أه��ل مَكَّ
نف  ق الش��اعر كع��بَ بنَ زُهَير م��ن الصِّ  وهُ��م أكثَرُ ش��عراءِ أه��لِ البادِيَةِ، وجعل المحقِّ

ل. الأوَّ
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ادِ  ل: ما يتعلَّ��ق بال�شارح ال�شيخِ �أحم��دِ بنِ الَحدَّ ل/الق�س��م الأوَّ الب��اب الأوَّ
الِحلِّي

��ق بصاحب الكتاب، وهو الش��يخُ الفقي��هُ، والأديبُ الأريبُ،  فَنا الس��يِّد المحقِّ عَرَّ
نِ بنِ أبي الفَضلِ  عيلِ بنِ عيسى بنِ سَلَام دِ بنِ إس�َا�مَ مََّ ، النَّاسِ��خُ، الُمتقِنُ أحمدُ بنُ ُحم اللُّغَوِيُّ
اد أهُوَ نسِبَةٌ، أم أنَّه  ، ولا يُعرَفُ عنِ اس��مِ الحَدَّ ّ ادِ البَجلّي البَغدَادِيّ الِحِّيل نِ الحَدَّ ابنِ سَ��لَام
اد، ولكن لا يُعلَمُ على وَجهِ التحديد مَن  ين( اش��تُهِرَ بهِ ابنُ الحَدَّ َالُ الدِّ هِ، و)َمج َدِّ اس��مٌ ِجل
يخ، وليسَ مُستبعَدًا  أطلَقَ هذهِ التَّس��مِيَةَ، وهذه الألقاب عادَةً ما تُطلَقُ من الأس��تاذ الشَّ

ين(. مَةُ هو من أطلقَ عليهِ تسمية )جمال الدِّ أن يكونَ شَيخُهُ العَّال

شيوخُهُ:

11 ّ )ت726هـ(، وهو أشهَرُ من نارٍ على عَلَمٍ.. مَةُ الِحِّيل العََّال

22 َّاد الحُسَ��ينيُّ الغُرَوِيُّ . ين أبو الَمحاس��ن يوسُف بنُ ناصر بنُ َمح الُ الدِّ الس��يِّد َمج
اطِبيَّة( في القِرَاءات. )ت727هـ(، وقد روى عنه )الشَّ

33 ّ )ت656(.. ينِ عبدُ الحَميد بن أبي الحديدِ الَمدَائنيُّ الُمعتَزِِيل عِزُّ الدِّ

44 اد القرآن الكريم من . ورِيّ، وقد قرأ عليه ابنُ الحدَّ ُّ الدي��ن أبو عبدِ اللهِ الدُّ رَِيض
فاتحته إلى خاتمته.

55 أب��و عبدِ اللهِ الحس�ني بن قت��ادة بن مزروع الحَسَ��ني الَم��دنيِّ الُمق��رئ البغداديّ .
)ت681هـ(، كانَ عارِفًا بالأنسابِ والقراءات.

66 يوس��ف بن ناصر الحس��ينيّ )ت727هـ(، أخذ عن الأديب محفوظ بن وشاح .
ّ كتابَ��هُ )خلاص��ة الأقوال في معرف��ة أحوال  م��ة الِحِّيل ، وقرأ ع�لى العََّال ّ الِح�لِّ�ِّي
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اد في �شرح بانت �سعاد لجمال الدين  قراءة في كتاب منهج الق�صَّ
ى �سنة 747هـ اد البجليّ الِحلِّيّ المتوفَّ د بن الحدَّ �أحمد بن محمَّ

ج��ال(، ولهُ منهُ إج��ازةٌ، وكان فقيهًا إمامِيًّا، مُقرئًا أديبًا ش��اعِرًا، وَصَفَهُ ابنُ  الرِّ
اتٍ، وجَاوَرَ، ولهُ نظمٌ، قرأ عليهِ  يعَةِ، وقالَ حجَّ مَرَّ حجر العسقلانّي بمُفتي الشِّ

. ّ اد الِحِّيل دِ بنِ الحدَّ جمالُ الدين أحمدُ بنُ محمَّ

77 . ِير، إمَ��امُ مس��جدِ رَسُ��ولِ الله ب��ري الَّرض  أب��و حف��ص عمر ب��ن مع��ن الزُّ

وضَة. بالرَّ

تلامذتُهُ:

11 د بنُ القاس��م بن مَعِيَّة الحَسَ��نيّ )ت776هـ( المولى الحاَس��بُ . مَّ ت��اج الدي��ن ُحم
عاتُ  َام ��ابة، إليه انتهى عِلْمُ النَّسَبِ في زمانه، وإليه الأسانيدُ العاليةُ، والسَّ النَّسَّ
اي��ة الطَّالبِ في نَسَ��بِ آلِ أبي طال��ب(، وكتاب  يفَ��ةُ، صاحِ��بُ كتابِ )ِهن الَّرش

دًا. لََّ جَال(، وكتاب )أخبارُ الأمَمِ( في )21( ُجم )مَعرِفَةُ الرِّ

22 ّ )ت786هـ(، . ��ي العامِ�لِ�ِي د بنُ مَكِّ ��هيدُ أبو عب��دِ اللهِ محمَّ الش��يخُ الس��عيدُ الشَّ
ل. المعروف بالشهيد الأوَّ

آثَارُهُ:

والاستنس��اخات،  والإج��ازات،  الُمصَنَّفَ��ةِ،  الكُتُ��بُ  مح��اور:  أربع��ة  في   وه��ي 

والتقريظات.

* مُصَنَّفَاته:

11 الأدب والِحكَ��م، أو الآدابُ والِحكَ��م، نَقَ��لَ عن��هُ الكَفعَم��يُّ )ت905هـ( في .
ق الكتاب الدكتور ع�يّل عبَّاس الأعرجيّ أنَّ  ح محقِّ مجم��وع الغرائب. وقد رجَّ

. ، والله العاِمل ّ اد الِحِّيل هذا الكتاب ليس لابنِ الحَدَّ
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22 صحيح الآثار في ذكر أخذ الثار..

33 اد في شرحِ بانت سُعاد.. منهج القُصَّ

44 الش��يخ باس��م م��ال الله .  المخت��ار م��ن حدي��ث المخت��ار، بتحقي��ق وتعلي��ق 
الأسديّ.

* إجَازاتُهُ:

11 عيد أبي عبدِ الله . اد الِحِّيل للشيخ السَّ د الحدَّ إجازة الشيخ جمال الدين أحمد بن محمَّ
ي الشهيد سنة 786هـ، في قراءة عاصم والكسائيّ د بنِ مَكِّ محمَّ

22 إجازته لابن مَعِيَّة..

* استنساخاتُهُ:

11 . ، ّ ر الِحِّيل أنوار الَملَكُوت في شرحِ اليَاقُوت، للحسن بن يوسف بن علّي بن الُمطَهَّ
ّ )ت726هـ(. مَة الِحِّيل العَّال

22 ل، والثاني(.. قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام )المجلَّد الأوَّ

33 ��د بن الحُس�ني الُموسَ��ويّ البغداديّ . نه��ج البلاغ��ة، جمع الشري��ف الرضّي محمَّ
)ت406هـ(.

44 .. خُلاصة المنهاج في مناسك الحاجِّ

55 .. واجبات الحجِّ وأركانه/مناسك الحجِّ

* تقريظاته:

11 تقريظه على كتاب )مناسخات الميراث(..
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اد في �شرح بانت �سعاد لجمال الدين  قراءة في كتاب منهج الق�صَّ
ى �سنة 747هـ اد البجليّ الِحلِّيّ المتوفَّ د بن الحدَّ �أحمد بن محمَّ

وفاتهُ:

اد، ولم تُفصح عن وفات��ه، وقد ذُكِرَ في  لم تُفصِ��ح الَمص��ادر عن ذِكر ولادة اب��ن الحَدَّ
موس��وعة طبقات الفقهاء تخميناً بتقييد س��نة الوجود حَيًّا، وه��ي )745هـ(، وقد أثبت 

اد كان حيًّا سنة 747هـ. اد أنَّ ابن الحَدَّ ق كتابه منهج القصَّ محقِّ

الق�سم الثاني: ما يتعَلَّق بالقَ�صيدَةِ المَ�شرُوحَةِ )بَانَت �سُعَاد(

سُول الكريم كَعب بن زهير، قد اشتراها معاوية بن  دَة التي وَهَبَها الرَّ يُقال إنَّ الُرب
دَةُ التي تَوَارَثها الخلَُفاء الأمَويُّونَ، والعَبَّاسِيُّون،  أبي سُفيان من كَعبٍ، أو من وَرَثَتهِِ، وهي الُرب
م  دَة، ومَن ذَكَرَها من العلماء الأوائل، ومنهم ابن سَّال ق تاريخ الُرب وقد ذَكَرَ الأستاذ المحقِّ
هب(، وابن عبد رَبَّه  الجمحيّ )ت231هـ(، والَمسعوديّ )ت342هـ( في كتابهِِ )مُرُوج الذَّ
الأندلُسّي )ت328هـ( في )العقد الفريد(، وابنُ رَشيق القَيَروانّي )ت456هـ(، وابنُ الأثير 
ق سندََها، وعَدَدَ أبياتها، وأغراضها، والاستشهاد بها  )ت630هـ(، ثمَّ ذَكَر الأستاذ المحقِّ
 في كتب اللغةِ والأدب، بدءًا من كتاب العين للخليل بنِ أحمدَ الفراهيديّ )ت175هـ(، 

وحها. ُ وُرش

رح،  ق، و�شرح ابن الحدّاد للقَ�صيدَةِ، و�آلية ال�شَّ الق�س��م الثالث: النَّ�ص المحَُقَّ
روح ومكانته بين ال�شُّ

التَمَس��ت  وبلاغيَّ��ة،  أدبيَّ��ة  شروح  فمنه��ا  القصي��دة،  ه��ذه  شروح  دَت  تع��دَّ
��ه ذِك��ر سَ��ندَِ القصي��دة، وهن��اك م��ن  الجان��ب الأدبّي والنَّق��ديّ، ومنه��ا م��ا جع��ل همَّ
ة م��ن اهت��مَّ بالبنِ��اء العَروضّي   جع��ل القصي��دة غَرَضً��ا لمهاجم��ة كعب ب��ن زه�ري، وثَمَّ

للقصيدة.
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، فقد سَ��لَكَ فيه صَاحبُهُ س��بيًال وُسطى، جمع فيهِ صاحبُهُ  اد الِحِّيل ا شرح ابن الحَدَّ أمَّ
الفَرائدَ، وجعَلَهُ نُجْعَةً لطُِلاَّبِ الفوائد.

�سَخ الثلاث الق�سم الرابع: منهج التَّحقيق، وو�صف النُّ

اد، ولا في زَمَنهِِ؛  ق الكتاب على نسخ ثلاثة، َمل تُكتَبُ من المؤلِّف ابنِ الحَدَّ اعتمد محقِّ
ئةِ عام تقريبًا، وقد اعتمد على النسخة  ئة عام إلى أربعِام رة عن زمنه بثلاثِام بل جاءت مُتَأخِّ
اَمِها. وقد اختلف  الأولى التي أطلق عليها النس��خة )أ( أكثر من غيرها؛ لوُِضُوحِها، وَمت
ق على العنوان الوارد في النسخة  عنوان كلِّ نس��خة عن أختها، وقد اعتمد الأستاذ المحقِّ

الأم )النسخة أ(.

الق�سم الخام�س: فائدة في الأ�سباب المحتملة لاختلاف الن�سخ

مِ وجود  ةً من اختلاف نس��خ المخطوط، وفي تَوَهُّ ذَكَر الأس��تاذ المحقق فائدَةً مَرجُوَّ
اد العاملّي، ثُمَّ نقل صورًا من  اد الحلّي، وابن الحَدَّ اد، إذ لدينا ابن الحَدَّ مشترك مع ابن الحَدَّ

النسخ المعتمدة في التحقيق.

مالِ الدين  َ الب��اب الث��اني: التعريف بمنهج الق�صاد في �شرح بان��ت �سعاد ِجل
ا �سنة 747هـ( اد الِحلِّيّ )حَيًّ د بن الَحدَّ �أحمد بن محمَّ

اد في شرحه قصيدة بانت س��عاد، وم��ا يميِّزه من  ق بمنه��ج ابن الحَ��دَّ ف المحقِّ ع��رَّ
دة له��ذه القصي��دة، ورأى أنَّ مِن المفي��د ذِكر أهمِّ تل��ك الشروح،  س��ائر ال�رشوح المتعدَّ
بدءًا من أضخمها، وهو شرح الس��يوطيّ الموس��وم بـ)كُنه الُمراد في بانت سُ��عاد(، مُرورًا 
بأهمِّ ال�رشوح، وهو شرح ابن هش��ام الأنصاريّ )ت761هـ(، وأش��هر تلك الشروح 
اد  ق هيكليَّة المنهج الذي س��ار علي��ه ابن الحَدَّ شرحُ التبري��زيّ )502ه��ـ(، ثمَّ ذَكَر الُمحقِّ
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اد في �شرح بانت �سعاد لجمال الدين  قراءة في كتاب منهج الق�صَّ
ى �سنة 747هـ اد البجليّ الِحلِّيّ المتوفَّ د بن الحدَّ �أحمد بن محمَّ

��ق أنَّ ابن الحداد  حه، وذَكَر الس��يِّد المحقِّ ّ في َرش اد الِح�لِّ�ِّي في شرح��ه، ومَصَ��ادر ابن الحَدَّ
�ني، هم��ا شرح التبري��زيّ، وشرح اب��ن الأنب��اريّ  حَ�ني مهمَّ  اعتم��د في كتاب��ه ع�لى َرش

)ت577هـ(.

��ق الشرح، منهجه في التحقيق،  ، محقِّ بع��د أن أوضح الدكتور علّي عبَّاس الأعرجيِّ
ّ في شرحه )منهج  اد الِحِّيل ى إلى إيض��اح منهج ابن الحدَّ والنس��خ التي اعتمدها فيه، تصدَّ
اد(، وختم تحقيقه بذِكر الفهارس الفنيَّة للتحقيق، بدءًا من فهرس الآيات القرآنيَّة،  القُصَّ
ة الشريفة، فَفهرس بما  فِقَ عليه عند المحققين، ثمَّ أردفَه بفه��رس للأحاديث النبويَّ ك�ام اتُّ
 ،د ذُكر من الأسماء الكريمة للمعصومين، بدءًا من سيِّدهم وسيِّد الخلق نبينا محمَّ
ضا، وهم كُلُّ من  ثمَّ أمير المؤمنين علّي بن أبي طالب، والإمام علّي بن موس��ى الرِّ
ب��ع في تنظيمه، كما هو المعت��اد، الترتيب الألفبائيّ  ذُك��ر، ث��مَّ ذَكَر فهرس الأعلام، وقد اتَّ
المع��روف، إذ بدأ بحرف الألف )أوس بن حجر(، وخَتَمه��ا بالياء )يونس بن حبيب(، 
وبع��د أن أتمَّ فهرس الأعلام، انتقل إلى فهرس الأماكن والبلدان، بدأها ببابل، وختمها 
ص فهرسًا سادسًا  باليمن، وأفرد البيوتات، والقبائل والفِرَق بفهرس مفصل لها، ليخصِّ
ا الفهرس الس��ابع من فهارس الكتاب الفنيَّة  للمؤلَّفات التي ورَدَ ذِكرها في التحقيق. أمَّ
ق للأشعار، ذاكرًا البيت، وقافيتُهُ، وقائلَهُ، ورقم الصحيفة التي  صَهُ الأس��تاذ المحقِّ فخصَّ
ين، هما فهرس  ق الفهارس الفنيَّة للكتاب بفهرسين مهمَّ ورَد فيها، وختم الأس��تاذ المحقِّ
ق  مصادر التحقيق، وقد كان فهرسًا وافيًا يُنبئ عن حجم الجهد السخيّ الذي بذله المحقِّ
ات الكتب؛ من أجل أن يعطي هذا الشرح  في استقصاء مصادر معلوماته، والعودة إلى أمَّ
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��ق كتابه هذا بفهرسٍ  ها بين كتب اللغة والأدب العربّي. ثمَّ ختم الأس��تاذ المحقِّ يس��تحقُّ

وافٍ لمحتويات الكتاب.
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In the Name of Allah Most 
Gracious Most Merciful

﴾O’mankind! We created you from a single 

(pair) of a maleand a female, and made you 

into nations and tribes, that you may know 

each other, Verly the most honoured of you 

in the sight of Allah is (he who is) the 

most righteous of you. And Allah has full 

knowledge and is well acquainted (with all 

things)﴿
Hujurat: 13
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